MEVLANA MEVDUDI'NIN iSLAM
EKONOMISINE KATKISI

Mahmut YARDIMCIOGLU**

Mevdidi profesyonel bir ekonomist degildi, bir reformcuydu. Bu yiizden, onu
teorik ekonomi tartismalarinda gérmemiz miimkiin degil. Onun 6nem verdigi sey,
insanoglunun Allah’in emirlerini (Seriat) refah icinde yerine getirebilmesidir. Bunun
icinse; bazi sorunlar analiz edip, Islam &égretisi 15181nda baz1 ¢éziimler sundu. Birincil
kaygisi, somiirge iilkelerde yiizyillarca yozlasmaya maruz kalan, sayisiz problemlerin
girdabi icinde kaybolmus Miisliiman timmet lizerineydi.

Bu problemlere; tiim toplumu kapsayan ahlak gevsekligi, kanunsuzluk, Fikh'in
cansizlig, fakirlik, cahillik ve egitim eksikligi, genel ekonomik ¢okiis, sosyal gerilim ve
kuralsizlik érnek verilebilir. Bu problemler, islam inanciyla celistiginden, Mevd{di gibi
somiirge durumundayken ilerleme pek kaydedilemedi. 20. Yy’'da bu iilkelerin
bagimsizligina kavusmasi bu anlamda bir umudun baslangici oldu.

Bu safhada, en miihim gorev, bu {ilkelerdeki bu sorunlara ¢6ziim iiretecek uygun
bir strateji gelistirmekti. Fakat strateji, ne yazik ki, toplum vizyonunu -yani; gelecekte ne
yapmak istedigi ve olmasimi istedigi amaclari belirlemeden, ortaya konulamazdi.
Toplumun enerjisini ve kaynaklarini istedikleri noktaya yonlendiren, israfi énleyen sey
vizyondur. Farkinda olunmasa da, inang atesini kalic1 olarak yakip, miicadelede 1srar1
topluma asilamaya yardimci olur vizyon. Ayni zamanda, toplumun diinya goriisiiniin,
yani; evrenin nasil var oldugunun, insan yasaminin anlami ve amacinin, mutlak giiciin
anlaminin ve kaynaklarin sinirli olus amacinin, insanin kendisi ve gevreyle iliskilerinin
bir tiir yansimasidir.

Diinya goriisii, vizyon, strateji, bu yiizden birbiriyle baglantili ve bir toplumun
ekonomik sistemine karar verilirken biitiinliyle diisiiniilmesi gereken kavramlardir.
Strateji vizyonla harmanlandiginda, vizyon belirgin hale gelir. Bu da demektir Kki;
ekonominin islevi toplumun vizyonunu belirgin hale getiriyorsa, o zaman diinya
goriisiiniin  sonuglarimi tartismak kacinilmazdir. Béylece vizyonu gergeklestirecek
strateji belirlenmis olur. Mevdidi’nin en bilyiik katkilarindan biri, islam’in diinya
goriisiinli, vizyonunu ve stratejisini tartismak ve bunun hakim diger ekonomi
sistemlerinde nasil degistigini géstermek.

Miisliimanlarin sémiirge hayati yasadiklar1 donemde, birbirine benzer diinya
goriisleri olan fakat farkli vizyonlara sahip iki ekonomi sistemi baskindi. Bunlar
kapitalizm ve komiinizm. Bagimsizligini yeni kazanan Miisliiman iilkeler -mesela
Pakistan- igin kritik soru, bu iki sistemin diinya gériisiinii, vizyonunu ve stratejisini
uyarlamak mi, yoksa Islam vizyonunu gerceklestirmek igin daha farkh bir iigiincii
sistemi se¢mek mi?

*Bu calisma M. Umer Chapra (Islamic Development Bank. Jeddah, Saudi Arabia)’'nin The
Muslim World (Volume 94 April-2004) dergisinde yayinlanmis olan ¢alismasinin
Tiirkceye cevirisidir. Calismanin orijinali i¢in ilgili dergiye basvurulabilir. Calisma
Do¢.Dr. Mahmut YARDIMCIOGLU (KSU iiBF) tarafindan terciime edilmistir.
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Kritik nokta diger sistemlerin stratejilerinde ahlak kurallarinin yoksunluguydu.
Bu, o toplumlarda yasayan insanlarin ahlaki reddettigi veya adaleti gozetmedikleri
anlamina gelmiyor. Sistemlerin paradigmalari, kaynaklarin dagitiminda ve sosyo-
ekonomik hedeflerin gerceklestirilebilmesinde ahlaki degerlere 6nemli bir rol vermiyor.
Kapitalizmin oOncelikle vurguladigi sey, “pazar” iken; komiinizmde “merkezi plan”
dnemlidir. ilk bakista Pazar etkilesimi, rekabet piyasasi yaratmakta, diger tarafta ise
totaliter sistemde merkezi plan, lretimi tek elde kolektif hale getirmektedir. Ahlaki
degerlerin bu oyunda ¢ok az rolii vardir. Merkezi plan veya pazar dikkatle
incelendiginde pazar1 veya plani yoneten, tiiketen, diizenleyen ya da is¢i olan ya da
kolektif sistemde farkli roller alan bireylere 6nem verilmedigi goriiliir. Bireylerin
tercihleri, zevkleri, secimleri, davranislar1 kapitalizmde belirlidir. Deger yargilarinda en
ufak bir degisime izin yoktur. Benzer olarak, komiinizmde insanlar tarihte bir satrang
oyununun piyonu gibidirler ve farkli ekonomik siniflar arasi gec¢is miimkiin degildir.
Devletin pazarin en 6nemli faktorii aile, iki ekonomi sisteminde de pek 6nemsenmez.

Islam’in 6ngérdiigii vizyon, genel olarak, en az maddiyatin iyi oldugu kadar
ruhun da iyi olmasini sart kosan, bireylerin kendi hayatlarimi kazanmakta islam’in
hedefleri ve koydugu emirler dogrultusunda 6zgiir olduklari, toplumun tiim iiyelerinin
kardeslik bagiyla baglandigi, adaletin hiikiim siirdiigii, bireylerin temel ihtiyaclarinin
karsilandigr ve servetin bireylere esit dagitildigi, aile baglarinin giicli oldugu ve
cocuklarin sevgi ve sefkat gordigi, sucun, gerilimin ve kuralsizligin az oldugu ve sosyal
armoninin saglandigi bir iilke vizyonudur. Vizyonun maddi boyutlar1 oldugu gibi kendi
icinde bagimsiz ahlaki boyutlar1 da vardir. Adalet ve kardeslik bu vizyonda 6nemli yer
tutar. Bu vizyonu gerceklestirmek icin, diger sistemlerde oldugu gibi strateji tek bir
olguya giivenemez, maddi oldugu kadar ruhsal boyutlara da 6nem verir.

Miisliman iilkelerin zayif ve fakir oldugu, komiinist ve kapitalist tilkelerin ise
cokega zengin ve giiclii oldugu bir diinyada, modern zamanda test edilmemis bir sistem
lizerine konusmak oldukca cesaret gerektiren bir davranis. Sadece bu da degil; islam’in
diinya goriislinii, vizyonunu ve stratejisini algilamakta, -duygusal bagi olan ve hassasiyet
sahibi Miislimanlar arasinda bile- yeterli anlayis yoktur. Dahasi; Islami sisteme
muhalefet icin, icte ve dista, hakim olan haksiz sistemlere hizmet eden hatir1 sayilir
oranda insanlar1 da unutmamak gerekir. Gérev gayet zor ve kritik soru: bu tasin altina
elini kim koyacak?

Mevdadi, bu miicadeleyi gogiisleyenlerden biriydi. Bir ¢ok yazarin yazilariyla ve
Hindi-Pakistan bélgesindeki Sair ikbal'in siirlerinin ilhamiyla ve diger Miisliiman
iilkelerdeki Islami hareketin canlanmasiyla gerekli entelektiiel iklim olusmustu.
Pakistan'in olusum stlirecindeki sikintih zamanlardaki Muhammed Ali Cinnah’in
bagimsizlik konusmalari, Pakistan’in {slami vizyonunun olugmasi i¢in umut artirdi ve
gerekli ortami hazirladi. Bu vizyon, Hindistan ulusal Kongresi'nin éngérdiigii sekiiler ve
sosyalist diinya goriisiinden ¢ok uzakti. Bu vizyon olmadan, Pakistan’in olusum
¢agrisinin bir anlami olmayacakti.

Mevdadi, béliinmemis Hindistan'in Miisliman toplumunun tiim tabakalarina
islam’1 anlatmay1 kendine gérev bildi. islam vizyonu iizerine, islami yagam tarzini farkli
acilarla anlatan, Islam vizyonunu hayata gegcirebilecek stratejiyi anlatan kitaplar yazdi ve
konferanslar verdi. islam ekonomi sistemi, dogal olarak islami yagam tarzindan ayr
goriilemez bir tamamlayicidir. Islam paradigmasinin temel prensiplerini belirledi ve
[slam ekonomi sisteminin hatlarin1 Pakistan’in kurulmasindan ¢ok oOnce, 1941’de
Aligarah Miisliiman Universitesi’nde verdigi konferansta acikladi.

Bu ve diger konferans ve yazilarda, Mevdidi, kardeslik vurgusu iizerine insa
edilmis ahlaki degerleri, adaleti ve bireyin degisimini, diger sistemlerden farkl olarak
Islam vizyonunun diinya gériisii cercevesinde tartisti. Bu iki sistem de islam vizyonunu
gerceklestirecek Miisliimanlara yardim edemez. Ek olarak, Islami dirilisin ruhsal refahi
sagladign gibi, maddi ferahlipn da beraberinde getirecegini savunmustur. islami
degerlerin esitlikci goriisleri, Mevdldi'yi, ihtiya¢ giderme, paylasim ve her bir bireye
kendi kabiliyet ve isteklerine gére kendilerini gelistirecek esit firsati yaratma olanagi
lizerinde durmaya itmistir. islam vizyonunu gerceklestirmek icin insan ve materyal
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kaynaklariin optimum seviyede kullanimini gerekli gérmiistiir. Bu optimum kullanim,
fakirlerin ve ihtiya¢ sahiplerinin temel ihtiyaclarini giderecek adaleti olusturacak
seviyede olmalidir. Bu, insanoglunun ahlak atesini tutusturmasiyla olusacak basitce bir
yasam tarzini gerektiriyor. Kazanilmis mal ve miilkiin haklarini korumak da elbette
zaruridir.

ihtiyac giderme ve ihtiyac sahiplerinin ekonomik durumun hizli gelismesi icin,
Mevdidi'nin oncelikli vurgusu, “zenginden alip fakire verme” iizerinedir. Mevddi
(1941’de) kesin ¢ozlimiin, zenginleri ilk Miisliiman toplumlarindaki basit yasam tarzina
o0zendirmekte ve kendi 6zel ihtiyaglarini karsiladiktan sonra belli oranda gelirlerini
fakirlerle paylastirmakta yattigini vurgulamaktadir. Daha sonra, ilk Miisliiman
toplumlarindaki fedakar ruhun bulunmadifi modern toplumlarda bu 6zendirmenin
zorlugunu fark etmis ve daha 1imh bir nokta éngérmiis. Miisliimanlara islamin emirleri
geregi ddeyecekleri ve kendi 6zel ihtiyac¢larina harcadiklari paradan kalan miktar1 bir
yatirima sevk etmelerini 6giitlemektedir. Yine de, basit bir yasam tarzini ve fakirlere
miimkiin oldugunca ¢ok yardim etmeyi 6giitlemeye devam etmektedir. Ayrica yardimci
sosyal kuruluslarin ve zekat, fitren ve fidye gibi Islami gerekliliklerin toplumlardaki
o6nemli roliine deginmistir.

Mevdadi'nin, faiz yasaginin adaletli bir sosyal diizene katki sagladigina dair giicli
b,r ,nanci vardi. Faizsiz sistemlerin nasil basarili olduklarini gdstermeye c¢alist
Vurguladigi en 6nemli nokta ise, diger yazarlarin da bahsettigi gibi, finanstaki kar-zarar
(mudarabah and musharakah) paylasimidir. Ancak islam ekonomi sistemin evrildigi
nokta burasi degil. Onemli oranda borg yaratan, ancak konvansiyonel bankalardaki faizli
kredi sistemlerinden farkl olarak satig-bazli finans goriilmektedir. Nakit ve kredili
fiyatlar arasindaki fark, Mevdadi'ye faiz olmadigi halde bir gesit siipheli gelir’i (ribab)
diisiindirmektedir.

Mevdidi, islam ekonomi sisteminin basarili olabilmesi icin bireylerin kendi
icinde yeterli bir gelisim kaydetmeleri gerektiginin farkindaydi. Bununla beraber,
“bireylerin davranis ve karakterlerinin degisimine, iclerindeki nefsani isteklerin
azaltilabilmesi i¢in yliksek ehemmiyet verilmesi gereklidir” demistir. Bu elbette yeni
veya beklenilmedik bir sey degildi. Tanrinin biitiin peygamberleri bireyin degisimine
oncelik vermislerdir. Bu dnlimiizdeki en biiyiik gérevdi.

Mevdidi ahlaki degerleri iki kategoriye ayirir. Biri temel insani degerler, digeri
islami degerler... Insan gelisimi ve refahi igin bu ikisinin de vazgecilmez oldugunu
diisiinmektedir. Ik kategori icin, birka¢ karakter davramsi ekledi. Giiclii irade, cesaret,
emek, itaat, oto-kontrol, disiplin, dogruluk ve tutarlilik. Bunlar bati toplumlarindaki
yiikselisi agiklayan kavramlar ayn1 zamanda. ikinci kategoride olabilecek bazi kavramlar
da soyle: alcakgoniilliilik, merhamet, adalet, kendini aggoézliiliikten, egoizmden,
zorbaliktan, amagsizliktan ve disiplinsizlikten korumak ve bdylece peygamberimizin
(SAV) de dedigi gibi “iyininin anahtari, kotiiniin engeli” olur birey. Mevdidi'ye gore
giinlimiiz Misliiman toplumlarindaki diisiisiin sebebi, Miislimanlarin bu iki kategoride
de eksik olusudur.

Ayn1 zamanda, Mevdidi birka¢ yazisinda, vaazlarin pek yardimci olamadig bu
birey davranislarini etkileyen birgok farkli, sosyal, ekonomik, politik ve tarihi giiclerden
bahsetmektedir. Miislimanlar yiizyillardir karakterlerinde wufak bir degisiklik
yapabilecek vaazlar1 dinlemektedirler. Ancak, kusatici bir sekilde sosyo-ekonomik ve
politik degisim gereklidir.

Islam’in 15181nda ve diger biiyilk Miisliman yazarlarin érnegin, Abu Yusuf
(6lim:798), El-Mavardi (6liim:1058), Ibn Taymiyyah (6liim:1762), Ibn Haldun
(6liim:1406) Sah Veliullah (6lim1762) yazdiklarina bakarak, Mevdidi ekonomi
yazilarinda yalnizca ekonomik degerlere bagh kalmamistir. Konvansiyonel
ekonomistlerin tersine, bireyin yasaminin tiim asamalarinin, toplumuyla birebir iliskili
oldugunu ve yalnizca ekonomik degerlerle ugrasarak Miisliman toplumlarin islam
vizyonunu gerceklestirebilmekten ¢ok uzak olacagini diisiinmektedir. 1941 Aligarah
Universitesi’'ndeki konusmasinda, Mevddi acikca sunu séylemistir, “Bir insanin
ekonomi sorununu ¢6zme ve anlamadaki zorlugun birincil sebebi, buna bir ¢ok insanin
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yalnizca finans cercevesinde bakmasidir”. Khurshid Ahmad, Mevddi'nin islam hukuku
ve Anayasa adli kitabinin 6nso6ziinde bu fikirden de bahsetmistir. "Hayat bir biitiin. Su
damlaciklarina boliinemeyecek pargalardan olugur”

En 6nemli problem, béyle kusatici bir degisimin nasil ger¢eklesecegidir. Egitim
sistemini bu amag¢ dogrultusunda degistirmek i¢in ¢aba sarf etmeyen ve pek isteksiz bir
iktidarin oldugu, ulemasinin Miisliimanlar yiikseltmek ve Islam’in dirilisini saglamak
yerine, wir zivir konularda tartismayla mesgul olduklari bir toplumda boéyle bir degisim
oldukca zordur. Bdyle bir toplumda, ne kadar ugragsalar da bilim adamlar1 da
dezavantajli durumda kalir. Ancak bu durum Mevd{di'nin gelecege dair kararinmi ve
inancin1 degistirmeye yetmemistir. islam Cemaati adinda bir caliskan, disiplinli ve
odaklanmis liyelerden olusan bir organizasyon kurmustur.

Mevdidi'nin ekonomi sistemi i¢in ve Miislimanliin yiikselisi i¢cin olmazsa olmaz
gordligli bireyin gelisimine yaptig1 vurguya ek olarak; kapitalizm ve komiinizmde
gereken 6nemin verilmedigi “aile” bir diger degisken olarak gériilmektedir. Insanin her
ekonomi i¢in bir girdi oldugu diisiiniiliirse, aile de bu girdinin birincil kaynagidir. Ailenin
dagilmasiyla devlet, toplum ve ekonomi bireyin ac1 ¢ekmesi gibi ac1 ¢cekmektedir. Yeni
nesillerin ahlakini artiracak ve karakterini ytikseltecek en dnemli faktor ailedir. Sevgi ve
sefkati olusturan, bireylerin akil ve ruh sagligi icin uygun ortami yaratan yine ailedir.
Ailenin dagilmasi yeni nesle gereken 6nemin verilmemesine ve boylelikle sagliksiz bir
neslin olusmasina yol acar. Birey kalitesinin bozulmasiyla, toplum kalitesinin bozulmasi
aynidir. Uzun vadede toplum huzurunu saglamanin zorlugu kadar ekonomiyi de saglam
temellere oturtmak zorlasir.

Mevdadi, ailenin istikrar ve bitinldligini saglamak icin bir dizi 6nlem
siralamistir. Bu noktada yazdig1 ¢ogu sey cok degerliyken, ortiinme ve evin ihtiyaglar
noktasinda kadinin roliini anlattigt kisma katilmak biraz zor olabilir. Bu yalnizca
kadinin toplum gelisimine katkisini sinirlandirmiyor; ayrica kadinin tiim ihtiyaclari icin
kocasimi sorumlu tutuyor ve boylelikle islam’in ona verdigi haklarin1 kullanmasi bile
engellenmis oluyor. Toplumun yarisina sinirl bir rol verirken, toplum huzurunu istemek
pek gercekei olmuyor. Bir ¢ok Misliman aydin, 6rtiinme ve cinsiyet ayriminin aile
baglarini koruyan bir islami deger olmadigini diisiinmektedir.

Ekonomik reform da tipki politik reform gibi kademeli demokratik sistemin
icinde elde edilmisti. Mevcut sistemin itinali bir incelemesi i¢in tartist1 "Bir bakis acisiyla
kot olan ne ve bu nedenle degistirilmeyi hak ediyor ve saglikli olan ne ve korunmay1
hak ediyor"

Mevdadi, insan toplumunun biitiin hastaliklar1 icin 6zel miilkiyet edinmeyi
suglamamisti.islam 6zel miilkiyet ve iiretim araglarinin edinilmesine izin veriyordu ve
bunu islam toplumunun yagamini, onurunu ve her bir bireyin miilkiyetini korumak igin
zorunlu kihyordu.Biitiin  {iretim araglarimin  devletlestirilmesi, Islamin temel
prensipleriyle uyusmuyordu. "isletmelerin, fabrikalarin ve ciftliklerin; orduyu, polisi,
mahkemeleri ve parlamentolar1 kontrol edenlerle aym kisiler tarafindan kontrol
edilmesi, acimasizca baskilayici bir sistemin gelismesine olanak saglard1.”

Uretim araclar1 prensipte ozel ellere birakilmak zorundaydiBiitiin karar
mekanizmalarini sadece bir ka¢ elde toplamanin ve her anlamda halkin iizerinde bu
kararlar1 kullanmalarina izin vermenin hicbir gerekgesi yoktu. Ekonomik 6zgiirliik, bir
insana kendi vicdaninin diktesiyle 0zgilirce gecimini saglamay:1 sagladigindan en az
politik ve sosyal ozgiirliik kadar zaruriydi. Ayn1 zamanda Mevd(di, 6zel sektor
tarafindan etkili bir sekilde isletilemeyecek ya da halkin biiyik ¢ogunluguna
ulasamayacak girisimlerin devletin miilkiyetinde olmasina karsi degildi.

Bu da o6zel sektoriin miilkiyeti isletirken refah diizeyini arttirmasinin miimkiin olup
olmadig1 sorusunu doguruyor. Buna komiinizm hayir diyor ancak hem kapitalizmin hem
de islamin cevabi evet. Bununla birlikte kapitalizm genel olarak bu rekabetin kendi
kendine bencilligi kontrol edebilecegine inanirken, Mevdidi bu rekabetin zorunlu
olmasmna ragmen bu amac icin yeterli olmadigim iddia ediyordu.Bu rekabet islam
Ogretilerine tam olarak gec¢se bile en uygun yontemdense temeli kardeslik ve birliktelik
ruhuna dayanan tek adil ve insancill ydntem oldugunun Onemini belirtmek icin
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zahmetlere katlandi. Sosyal ilgiyi koruma amaci i¢in rekabeti adil ve insancil hale
getirmek icin bir ¢cok 6nlem alinmasina ihtiya¢ vardi. Bunlar, manevi boyutu ekonomiye
zerk etmek ve hiikiimet tarafindan ekonomide pozitif rol oynanmasini iceriyordu. Ozel
miilkiyetin dogurdugu problemlerin devletlestirme ve devlet miidehalesi tarafindan
degil manevi reform ve pozitif hiikiimet rolii ile ¢6ziimlenmesi gerekiyordu.

Manevi boyutun ekonomiye zerk edilmesi bireylerde sorumluluk hissi
yaratilmasina yardim edecek ve onun Tanrinin 6niinde sorumlu oldugunu fark etmesini
saglayacakti.Dolayisiyla bu da bireylerin kendi miilklerini edinmesine izin verilmesi ve
kendi miilklerini isletmeleri, onlarin miilklerin gergek sahipleri olmadig1 diisiincesini
kapsiyordu.Onlar, miilkii manevi degerler tarafindan agiklanan inanglarla uyum
icerisinde edinmeli ve kullanmaliydilar.

Onlar, toplumdaki her bir bireyin haklarini korumalari gereken degerlere boyun
egmek zorundaydilar. Diger bir deyisle Mevdldi' nin vurgusu "ekonomi ve maneviyatin
entegrasyonu” lizerineydi. Buradan hareketle, ekonomik problemlerin rekabetci cevrede
zorlukla giivenilebilen piyasa hareketleriyle c¢oziilemeyecegine inaniyordu.Ekonomi
islamin etnik konsepti ile entegre olmaliydi.

Bireylerin adil ve diiriist olmalari, yiikiimliiliiklerini yerine getirmek ve zorunda
olmadig1 zamanlarda birine zarar vermekten kaginmalar1 manevi
ytkitimliiliiklerindendir.

Insanlar uygun terbiyeye (aileler cok énemli bir rol oynarlar) ve egitime (din
egitimi diinyasal egitime erisebilmeli) itiyac duyarlar.Bu sekilde bir terbiye ve egitim,
ekonominin tim katilimcilarinin sorumluluklarini agik bir sekilde anlamalarina
yardimc1 olur.Boyle bir yetistirilme ve egitimin bazi insanlarin ben merkezciligini ve a¢
gozliligiini elimine etmekte yeterli olmayabilir.Tedbire ve caydirmaya daha biiyiik
ihtiyac vardir.Onemli bir rol oynamak icin devlet ihtiyacindan kacis yoktur.Siiphesiz
manevi degerler tilkenin hukukuna yansitilmaliydi ve bu hiikiimetin yasama, ytriitme ve
yargl kanatlari olmaliydi.Mevdadi bu ihtiyacin fazlasiyla farkindaydi.Gegmisteki biiyiik
islam aydinlari gibi (AbuYusuf,al-Mawardji,
IbnTaymiyyah,IbnKhaldun,veShahWaliyullah) Mevd{di de devlet gorevlerini tesvik ve
caydirmalari saglamak i¢in g6z éniinde bulundurdu.

Bununla birlikte Shari"ah tarafindan konulan devletin sinirlarin1 agsmamak igin
de o6zel 6zen gosterdi. Zorlayici giic ancak manevi degerler s6z konusu oldugunda
kullanilmalhydi. Iste bu yiizden sadece toplumun degil her bir bireyin haklarim korumak
islam devletinin yiikiimliiligiiydi. Devletin fonksiyonu fabrikatér, tiiccar ya da toprak
sahibi haline gelmesi degil, adaleti kurarak bunun giiciiyle iyi olan1 destekleyerek ve
kot olanin kokiinii kurutarak insanlarin refah diizeyini ylikseltmesiydi. Boylelikle,
Mevd{di' nin disiinceleri cercevesinde devlet ne klasik ekonomi ne de komiinizm
olmaliydi.

Bir ¢ok miisliman aydindan farkli olarak Mevd{di, vergi gelirinin zaruri
oldugunun ve gelirin halkin refah diizeyini arttirmak icin kullanilmasi gerektigini kabul
edecek kadar gergekciydi. Ayrica sigorta sisteminin kurulmasini da kabul ediyordu.
Mevdidi kagimilmaz olmasi durumunda dis bor¢lanmaya da izin veriyordu. islam
hukukunun esnekligine de tercih ediyordu. Buna ragmen dogum kontrolii konusunda ug
bir noktada yer aldi. Tibbi olarak kullanilmasi zorunlu oldugu durumlar haricinde,
bunun kabul edilemez oldugunu addetti. Bu noktada dogum kontroliine izin veren bir
cok aydindan uzak bir yerde yer aldi. Bu belki de onun iyi seylere sahip ¢ikma
inancindan geliyordu. Bundan dolayr miisliimanlar ve bati arasindaki tiim farklar:
ayrintilariyla ayirt etme ihtiyaci hissetmemisti.

Ayni zamanda onun yazilarindaki eksik seylerden biri de miisliiman tilkelerdeki
hizli biiylime yollariydi. ilk baslarda yeniden dagiim metoduna inanis yoksullukla
miicadele i¢in ihtiyaclari giderme ve esitsizlikleri en aza indirgeme miisliiman diinyasina
cok da uzakta degildi. Ekonomik gelimeler dogrultusunda ulusal gelirdeki payin
biiyiimesine de ihtiyac vardi. Mevd(di islam iilkelerinde gelismelerin nasil
hizlandirilabilecegi ile ilgili tartismalara hi¢ girmedi. Crosland'in dogru bir sekilde
parmak bastif1 gibi "azimsanmayacak miktardaki transferler sadece zorlu bir iliskiyi
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degil, gelirdeki kesin bir diisiisii de getirir.. Ve bu onlar1 hiisrana ugratir." Manevi
degisim gerceklestikten sonra bile bu belki de miisliman cevrelerde bir vakaydi. Bu
sebepten, kapitalizm yeniden dagitim sisteminden daha fazla yer edinirken,
mislimanlar ekonomik gelismelerin yoksullugu ve esitsizligi azaltmadaki roliini
reddedemediler.

Mevdidi' nin ufku geleneksel ekonomiden ¢ok daha genisti. O, insanliga yardim
etmek ve sorunlar1 ¢6zmek isteyen, ugurumdan diisen, yiizyillar boyunca
dejenerasyonlara ve yabanci isgallere ugrayan kendi toplumuyla ylizlesen bir
reformcuydu. "yeni bir sosyal" ihtiyac¢larini zihninde canlandirdi.

Peygamberin ve Misliiman bilim adamlarinin vurguladigl reform programina
uygun olarak, Mevdidi, programla, ahlaki, sosyal, siyasal ve ekonomik olarak toplumun
tiim yénlerinin, baglantisin1 vurgulamigtir. Onun islami ekonomik sistem stratejisi,
diinya goriisii ve acgik vizyonu, ekonomik alanda, biiyiik katkilar saglamistir. O ahlaki
degerlerle, aile ve toplumun pazarda birlikte kaynasacagini ve 6zel miilkiyete ragmen
islam vizyonunun gerceklestirilmesinde devletle birlikte neler yapilacagini diigiiniirdii.
0 ayn1 zamanda, sosyal adaleti tesvik edebilen faizin ortadan kaldirilmasi ve faizsiz bir
finans sisteminin basariyla nasil kurulacagi iizerine de diisliniirdi. Bu ylizden
profesyonel bir ekonomist olmamasina ragmen onun islami ekonomiye verdigi destek
biiylik olmustur. Tarihe bakildiginda Mevdidi, modern zamanlarda bu disiplinin
gelisiminin temelini atan birka¢ bilim adamindan birisi olarak goriilmektedir.
Hindistan-Pakistan bolgesinden oldugu kadar, tiim Misliman bdlgelerde ondan
etkilenmis ve ona siikran bor¢lanmiglardir.

Temel sorun sudur ki, o, gii¢lii yazma ve konusm, insanlari ikna etmekteki essiz
yetenegine ve sayisiz sempatizani ile dzverili calisanlardan takim toplama basarisina
ragmen neden hayati boyunca belirgin bir gelisme gosterememistir?Pakistan ekonomik
problemlerinin ¢dzlimiine yardim edebilecek ekonomik reformlar ve sosyal haklardan
mahrum olanlarin durumunu gelistirme konusunda neden basar1 gosterememistir?
Ashinda Pakistan, Islami vizyondan daha ileriye gitmis gibi gériinmekteydi.0Odeme
dengesi ve biitcedeki yiiksek acgiklardan dolay1 Pakistan sorunlar yasamaktaydi ve
bunun sonucu olarak, Pakistan agir borglar ve borg¢-hizmet yiikiinden dolay:
tiikenmisti.Ekonomik biiylime oraninin diistikliigi ve fakirlik, issizlik ve cehalet ¢ok
artmisti.Hatta hayati temel ihtiyaclarda bile (egitim, barinma, ulasim, saghk tesisleri,
temiz su, elektrik, kanalizasyon) o6zellikle fakir halkin bulundugu bdlgelerde talep
edilene gore, hizmet yetersiz kaliyordu.Cemaat, herhangi bir sekilde sorunlardan
sorumlu tutulamaz ancak bununla birlikte yine de bu durum onlarin giiciinii azaltmis ve
onun basarisizlifl, sayisiz nedenden dolay1 olusmustur.Bunlardan bazilar1 asagida
siralanmistir.

[Ik olarak, Mevdidi'nin yazilarina, illegal hiikiimetler ile {ilkenin ve insanlarin
giderlerini kendi ¢ikarlari i¢in kullanan yozlasmis generaller, feodal lortlar, aristokratlar
ve biirokratlar tarafindan yon verilmistir. Cemaat se¢imlerde yer alarak bu durumu
degistirmeyi ummustur. Bu yanlis bir fikirdir, ¢linkii feodal lortlar ve aristokratlar,
secimleri kendi taraflarina ¢ekme giicline sahiptiler. Cemaat se¢imleri kazanmayi
basaramadi ve hatta bu siirecte tiim siyasi ve bazi dini partilerle de karsi karsiya geldi.
Bu durum gostermistir ki, programin siyasi olarak kabulij, en ciddi engellerden birisini
teskil etmektedir. Bu durum, dini - siyasi bir partinin secimlerde yer almasinin direkt
uygun olmayacagi anlamina da gelmez. Bu su anlama gelir ki, kararlar, kosullar baghdir.
Pakistan’da hakim kosullar goz dniine alindiginda, cemaat gibi kii¢ilik bir parti i¢in daha
iyi olan yol, miimkiin oldugunca catismalardan kaginmak ve ahlaki, egitimsel, sosyal,
ekonomik ve politik reformlar i¢cin daha ¢ok 6nemi olan konularda giiven insa eden
diyaloglar araciligiyla mutabakat saglamaktir. Bu rotanin benimsenmesinin, uzun
vadede, insanlar ve materyal kaynakl maliyetlerin diismesi, islami canlandirma ve
Islami vizyonu gerceklestirme acisindan daha yapici oldugu kanitlanmustir.

ikinci olarak, ekonomik reform ve iyilestirmeler, cemaatin programinda bir
éncelik olmamustir. “Islami Anayasa” icin pek cok kampanya yiiriitiilmiis, hemen hemen
hi¢ yolsuzlugun olmamasi, toprak reformu, gecekondu a¢ikli1 ve maliye politikalarinin
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yoksullarin durumunu diizeltmek i¢in yeniden yapilandirilmasi desteklenmistir. Burada
illegal hiikiimetler tarafindan ¢ikarlarina gore defalarca degistirilmis anayasanin
degistirilmesindense fakir halkin 6nemi daha biytktiir. Bu tiir sosyal hizmet odakl
kampanyalar onlarin reform programina karsi direncin diismesine yardimc olabilirdi.
Onlara destegi artirabilir ve sonugta onlarin oy bankasinin genislemesini saglayabilirdi.

Uciincii  olarak, Mevd{di'nin tartismali konulardaki pek c¢ok fikri onu
Pakistan’daki dini gruplar ve ulemalar ile anlasmazliga sokmustur.Bu durumu, siyasi
partiler kendi lehlerine ¢evirmislerdir. Politik olmayan bilim adami ise, bu duruma
kaslarini kaldirmamis ve aralarinda bir antagonizm olusmustur. Sonug¢ olarak, o,
se¢imleri kazanmak icin gerekli destegi alamamistir. Eger o, kabul edilmis prensiplere
karsi, Kuran'i tavsiyeye baglh kalsaydi ve cemaat onun ekonomik reform i¢in yazdiklarini
cevirseydi, o, dini gruplar kadar politik partilerin de destegini alabilir ve daha biiyiik bir
basari saglayabilirdi.

Dérdiincii olarak, Mevdddi, Sayyid Ahmed Sirhindi ve Shah ismail Sadid’in
basarisizliklari i¢in su sebeplere dikkat c¢ekti. Onlar, mental ve ahlaki olarak hazir
olmayan bir toplumda islami devlet kurmak istediler ve bu yiizden sorumluluklari
omuzlama yetenekleri yoktu. Onlarin takipgilerinden, Islamin bekledigi ahlaki
standartlar hakkinda insanlar1 egitmeye ihtiyaclar1 vardi. Bu zaman alic1 bir siirecti.
Cemaatte bazi ilerlemeler olsa bile Mevddi'nin bir islam devleti kurmak icin énkosul
olarak kabul ettigi sosyal, kiilttirel ve ahlaki gelisim ile ilgili ihtiyac duyulan ilerleme
basarilamamistir. Sonug olarak, cemaat se¢imleri kazanmis olsaydi bile, feodal gii¢ler ve
bozuk idareleri, onun se¢cmenlerine verdigi sozleri basarmasi icin ¢abalarina engel
olabilirlerdi ve bu basarisizlik onun nihai hedefini gergeklestirmesi yolunda bir engel
olabilirdi.

Boyle ahlaki, kiiltiirel ve sosyal bir devrim miicadelesi, toplumda yokus yukari
ziplamaktir, ki orada bir¢ok Kilitli yol ve feodalizm ile politik illegalitenin yozlasmasinin
yuzyillardir olusmus kendi kendini takviye etme mekanizmasi vardir. Kademeli sosyo-
ekonomik ve politik reformlarin stratejisine, tiim reform kokenli partiler, daha hizli ve
biiytik bir basari elde etmek i¢cin destek olmalidir. Tiim bunlara ragmen, orada timitsizlik
icin bir sebep yoktur. Ciinkii Kuran der ki; Allah’in rahmetinden iimitsizlik etmeyin.
Strateji yine de Pakistan sartlarina uygun olmali ve iyi kaynagmalidir. Ayrica cemaat gibi
orgiitlerin etkinligini artirmak i¢in disipline olmalhdir.
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