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Sun’ullah-1 Gaybi Divan’inda Ask Yolculugu

Cafer OZDEMIR*

Oz

Tiirk tasavvuf edebiyatinin kurucusu olan Ahmet Yesevi’nin Tiirkler arasinda Islamiyet’in ve tasavvufun
yayillmasinda biiyiik rolii olmustur. O, yetistirdigi miiritler vasitasi ile Tiirklerin yasadigi cografyalarda
derin izler birakmustir. Tasavvufun Anadolu’da yerlesmesi de onun tesiri ve diisiinceleri ekseninde olmus ve
giiniimiize degin silsile halinde giiclii mutasavviflar yetigmistir. 17. yiizyilin taninmis mutasavviflarindan
biri olan Sun’ullah-1 Gaybi, icazetini alarak Kiitahya’ya yerlesmis ve burada tasavvufi fikirleri ekseninde
irgat vazifesini yerine getirmistir. Gaybi’nin tasavvufi konular1 isledigi birgcok manzum ve mensur eseri
vardir. Bunlardan biri de aruz ve hece vezni ile yazdig: siirlerin toplandig1 Divan’idir. Eserde ekseriyetle
aruz vezni ile yazdig siirleri bulunur, bununla birlikte az da olsa hece vezni ile yazdigi siirlere de rastlanir.

Calismada Sun’ullah-1 Gaybi’nin siirleri tasavvufi yolculuk baglaminda incelenmistir. Ask yolculugu ola-
rak tanimlanan ve Allah’a ulagmay1 amaglayan bu seyrin temel dinamikleri lizerinde durulmustur. Dola-
yistyla agki veren miirsit, agkin muhatab1 miirit, yolcunun en biiyiik yardimcisi agk ve yolculugun kendisi
tasavvufi diisiince baglaminda Gaybi’nin siirlerinden hareketle ortaya konulmustur. Boylelikle hece ile
yazdig siirlerde tasavvufi yolculugu ve temel unsurlari siklikla dile getirdigi, nutuk tiiriine uygun didaktik
bir iislip tercih ettigi; bu baglamda Ahmet Yesevi ve Yunus Emre gibi bilyiik mutasavviflardan etkilendigi
ve onlarin diisiincelerini gelecege tasidigi sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sun’ullah-1 Gaybi, siir, agk, yolculuk, miirsit, miirit.

* Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi, Tiirkge Egitimi Ana Bilim Dali, Samsun, Tiirkiye.
Elmek: cafer.ozdemir@omu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-5794-5828.

Gelis Tarihi / Received Date: 03.02.2021
Kabul Tarihi / Accepted Date: 11.03.2021

” DOI:10.30767/diledeara.874052 H

375



376

Cafer OZDEMIR, Sun’ullah-1 Gaybi Divan’inda Ask Yolculugu

The Journey of Love at Sun’ullah-1 Gaybi Divan

Abstract

Ahmet Yesevi, the founder of Turkish Sufism literature, played a major role in the spread of Islam and
Sufism among Turks. He left deep traces in the geographies where Turks live through his disciples. His
thoughts had also great effects on the settlement of Sufism in Anatolia and strong Sufis have grown in a
series until today. Sun’ullah Gaybi, one of the well-known sufis of the 17th century, settled in Kiitahya
by getting his permission and fulfilled the duty of guidance around his Sufi ideas. Gaybi has many
poetic and prose works on Sufism. One of them is Divan, where his poems written with prosody and
syllable meter are collected. He usually has poems written with the prosody meter although there are
also a few poems he wrote with the syllable meter.

In the study, the poems of Sun’ullah-1 Gaybi were examined in the context of sufistic journey. The
basic dynamics of this journey, which is defined as the journey of love and aims at reaching God, have
been emphasized. Therefore, the mentor who gives love, the disciple who is the respondent of love,
love as the greatest helper of the traveler, and the journey itself have been revealed in the context of
Sufi thought based on the poems of Gaybi. Thus, in his poems he wrote with syllables, he frequently
expressed the sufistic journey and basic elements and preferred a didactic style suitable for the type of
speech. In this context, it was concluded that he was influenced by great Sufis such as Ahmet Yesevi and
Yunus Emre and transferred their thoughts to the future.

Keywords: Sun’ullah Gaybi, poetry, love, journey, mentor, disciple.
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Extended Summary

Ahmet Yesevi is the founder of Turkish Sufism literature. This great mys-
tic, who spread the idea of Sufism among the Turkish tribes through his disciples
and at the same time made them Muslim, has gained an exceptional place among
the Turks until today. His wisdom, which contains Sufi information, has always
been a source of knowledge and inspiration for Sufis. He had a great influence
on the islamization of Anatolia and the spread of Sufism here. His thoughts and
wisdom influenced the Sufis raised in Anatolia. Various verses were written on his
wisdom, sufistic knowledge was prioritized, and thus his ideas remained on the

agenda for centuries.

The basic elements of Sufism thought established in Anatolia have been
processed by Sufis in the historical process and transferred to the future. They
tried to instil these thoughts into their disciples through poetry in order to read
them in dervish lodges and they ensured their permanence by taking advantage
of the power and continuity of art. In this context, Sun’ullah-1 Gaybi, one of the
important Sufis of the 17th century, wrote poems containing Sufism thoughts and
collected them in his Divan. He generally used aruz meter and couplet verse unit
in his poems, and also included syllable meter and quatrain verse unit. While
the poems he sang with speech types and syllables came to the fore regarding
the transfer of Sufi ideas to the disciples, his sufistic secrets and subtleties were

included in the poems he recited with the prosody meter.

In the study, it is aimed to reveal the view of Sun’ullah-1 Gaybi on the
journey of love and its basic philosophy based on his poems. Since Sufism is a
journey that must be carried out under the supervision of a master, the concepts of
“miirsit, miirit, seyr i siilik ve ask™ are emphasized. Based on the poems, it was
tried to determine from which aspects Gaybi handles these concepts and in this
context, his Sufistic point of view was put forward. As his poems were examined,
it was seen that he was influenced by the Sufis before him and wrote poems with

similar topics and styles.

377



378

Cafer OZDEMIR, Sun’ullah-1 Gaybi Divan’inda Ask Yolculugu

Sun’ullah-1 Gaybi often mentions the qualities of true mentors in his po-
ems, as he knows the importance of the master in his journey to Sufism well. He
also uses the words “eren, Hak dostu, ehl-i vahdet, pir, seyh” in addition to the
word ‘mentor’. But he generally prefers the word “eren”. Concepts such as love,
heart, unity, and the unseen come to the forefront in the mentor identity that he put
forward. According to him, a person cannot become a mentor unless he has love,
offers love, and has the mysteries of secrets of the unseen. They are friends of
God, so it is necessary to take hands from them. They teach man knowledge above
sharia. According to him, a person who does not obey those people is far from

being human. In addition, undesirable events happen to those who despise them.

Sun’ullah-1 Gaybi used the words “sufi, dervis, talip, asik ve can” in his
poems in addition to the word “disciple”. He talked about the qualities of real
Sufis as well as the real mentors. They should be present in the conversation of Pir
so that they can have secrets. He must fulfill the requirements of being a dervish,
hold the skirt of Pir, know himself, taste the pleasure of dying before dying, obey
the decency, give up worldly wishes and give his heart to the control of Pir. One
of the issues that Gaybi emphasizes on the disciples is that they should forget all
they know. The disciple must reset what was learned before and place only what
the teachers taught in his mind and heart. He should not behave in a wrong way
and spend his life heedlessly. In addition to these thoughts, Gaybi offers a wide
perspective on the qualities of the true disciple in his poem consisting of 33 quat-

rains and criticizing the dervishes of those time.

According to Gaybi, the journey of Sufism, in other words, Seyr i siiliik
means happiness for the man. This road is sacred and not everyone can set out,
only the men loved by God reach it. One should work with heart and soul on this
path. One of the biggest assistants to him in the journey is love. Sometimes the
disciple may be attracted to him during the journey, which indicates that he re-
ceived spiritual pleasure during the journey.

Love is the journey food of the disciple. The heart, which is the household
of God, can only be made full of love. Love must be lived in the heart and it is
necessary to get rid of the existence through love. Love must be permanent, and
everything else is ephemeral. Unity is lived with love, the remedy of troubles
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is hidden in this emotion. Secrets are revealed with love, and although love has
made people seemingly in bad situations, in reality, they attain human identity.

It is possible to clearly see the basic qualities of Sun’ullah-1 Gaybi’s way
of Sufism from his poems. It is clearly stated what a disciple candidate who wants
to take the path of Sufism should do and what he should pay attention to. In this
sense, his work in which poems are collected can be seen as a handbook of the
Sufism journey. In fact, he may not have difficulty in finding the right way, as he
reveals some secrets with his own expression. Revealing the basic qualities of
Seyr i siilik, clarifying the boundaries of an ideal mentor and disciple identity
also show the value of their teachings for Sufis. This journey, which raises a per-
fect human and brings the person to God, has been systematized in the poems and
thoughts of Sufis and has the ability to live for centuries.
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Giris

Anadolu’da 12. ylizyildan itibaren giiclii bir tasavvuf kiiltiirii olusur ve bu
donemden itibaren dnemli mutasavviflar yetisir. Boylelikle miirsit-miirit silsilesi
icerisinde tasavvufi ilkeler ve Ogretiler giiclii bir sekilde gelecege tasinir. Yunus
Emre, Hac1 Bektas Veli ve Mevlana ile baslayan bu gelenegin 17. yiizyildaki

o6nemli temsilcilerinden biri de Sun’ullah-1 Gayb1’dir.

Kendisinden bahsedilen kaynaklarda ad1 Kalburcuzade Sun’ullah-1 Gaybi
el-Kiitahyevi olarak gecmektedir. Mutasavvif, Gaybl mahlasini kullanmistir. Bu
mabhlas dini ve tasavvufi edebiyatta bir kavram olarak da yer almaktadir. Kesin
olmamakla birlikte 17. yiizyilin ilk ¢eyreginde Kiitahya’da dogdugu tahmin edil-
mektedir. Sair ilmi ve tasavvufi bir gevrede yetismistir. Istanbul’da icazet aldiktan
sonra irsat i¢in Anadolu’ya gelmis ve Kiitahya’ya yerlesmistir. Aile biiyiikleri de
tasavvufi ¢evre icerisinde bulunmuslardir. Temel egitimini Kiitahya’da tamamla-
yan mutasavvif hem ilmiye hem de sair ve mutasavvif yetistiren bir ailenin ferdi
olarak egitimini tamamlamistir. Eserlerinden hareketle Arapca ve Farsca bildigi,
Islami ilimlere ve tasavvufi bilgilere vakif oldugu goriilmektedir. 1649 yilinda
Istanbul’da Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi’ye intisap etmis ve ondan hilafet al-
mistir. Eserlerinden hareketle Yunus Emre,' Mevlana ve Ibn Arabi’den etkilen-
digi soylenebilir. Yasadigi donemde Kiitahya, Mevlevilik ve Halveti tarikatlari-
nin énemli merkezlerinden biridir. Biiyiik dedesi, dedesi ve babasi da Halveti
tarikatina miintesiptir. Cesitli kaynaklarda Bektasi, Hurfi olarak gdsterilmeye
calisilmistir. Fakat o, Halvetl ve Melami silsilesine baglhdir. 1676 yilindan sonra
vefat ettigi diisliniilmektedir. Divan, Kesfu-1-Gitd ve Huda Rabbim adli manzum
eserleri ve Rihu’l-Hakika, Sohbetndme, Bi’atname, Risale-i Halvetiyye vii Bay-
ramiyye, Mekarimii’l-Ahlak, Riséle-i Tuhfetu’l-Ussak, Akaidname, Mes’ele-i
Siiltik, Risale-i Ilm u Amel, Risale-i Esma adli mensur eserleri mevcuttur (Ke-
mikli 2000: 3-41).

1 Abdullah Yilmaz, “Gaybi Sun’ullah Divani’nin Tahlili” adli yiiksek lisans ¢aligmasinda Sun’ullah-1 Gaybi’nin Yunus
Emre tarzinda siirler yazdigini siklikla vurgulamaktadir.
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Onun tarikatt konusunda bazi goriisler mevcuttur. Golpinarl, Gaybi
Sun’ullah’t Melami-Hamzavi edebiyatinin bir temsilcisi olarak gormektedir.
Onun bu kolda olan diger mutasavviflar gibi aruzla da siirler sdylemekle birlikte
Yunus’ un yolunu birakmadigini; heceyle siir sdylemeyi Yunus’a uymak bakimin-
dan bir tore ve edep saydigini belirtmistir (1985: 163-164). Fuat Kopriild, Yunus
Emre’nin etkiledigi mutasavviflar1 sayarken Sun’ullah-1 Gayb1’yi de zikreder.
Onun aruz 6lgiisti ile yazdigi siirlerinin yaninda Yunus tarzinda zarif ve sami-
mi ilahiler de yazdigini belirtir. Onun gergek bir mutasavvif sair oldugunu, Riza
Tevfik’in aksine onun Hurdfi bir sair olmadigini séyler (2003: 320).

Gaybi, Divan’inda yer alan “Gaybi divanunda bulunur sirdur/Duyanun sad-
rina geliir ingirah” (Kemikli 2000: 262) misralarinda siirlerinin bir sirra sahip oldu-
gunu, bunu duyanlarin gonliine bir ferahlik gelecegini belirtmektedir. Dolayisiyla
siirlerini bir sirlar hazinesi olarak gérmek, ona gore anlamaya ve yorumlamaya ¢a-
lismak gerekmektedir. Mutasavviflarin tasavvufi hakikatleri sir olarak adlandirma-

lar1 ve iistii ortiilii beyan etmeleri tasavvufi bir gelenek olarak yerlesmistir.

Calismada bu {inli mutasavvifin Divan’indan hareketle tasavvufi
konulara iliskin goriisleri, miirsit ve mirit iliskisi, ask yolculugu baglaminda
degerlendirilecektir. Ayrica kendisinden 6nceki mutasavviflarin goriislerini ne
Ol¢iide devam ettirdigine yer verilecektir. Bu baglamda genelde edebiyat, 6zelde
siir tlirli mutasavviflar tarafindan tasavvufi bilgileri diger insanlara aktarma araci
olarak iglevsel baglamda kullanilmistir. Calismada Bilal Kemikli’nin Sun’ullah-1
Gaybi Divani (2000) adli caligmasi esas alinacagindan tekrara diigmemek icin

orneklerin sonunda sadece siirlerin sayfa numaralari verilecektir.

Askin I1k Adimi: Miirsit/Pir

Miirit, hakikate giden yol {izerindeki makamlara ulagmayi, giivenilir bir
miirsidin kilavuzlugunda gerceklestirebilir (Schimmel, 2012: 121). Liitfi Filiz’e
gore tasavvufl yolculukta fani olmayi1 anlayabilmek, ilim sehrine girebilmek, in-
sanin varligi kendinde aramasi ve kendini kendinde gérebilmesi i¢in bir miirsi-
de baglanmak zorunluluktur (2010/IV: 140-141). Bu yol tehlikelerle doludur ve
yolun sonunda fenafillaha ulagma arzu edilir. Yolculuk igerisinde miirsidin kimi

telkinleri miiridi basariya ulastiracaktir. Ciinkii “Miiridin nasibi, sefkatli bir pire
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baglanmistir. Miirid, tek basina on senede alamayacagi yolu, bir pir ile olunca bir
senede alabilir.” (Hace Yusuf-i Hemedani 2002: 73-74). Tasavvufi kaynaklara ba-
kildiginda seyr i siiltk ad1 verilen bu yolculukta miiridin, ilahi ask ve zikir bagta
olmak {izere mutlaka edinmesi ve bas tac1 etmesi gereken bazi 6zelliklere sahip
olmasi gerekir. Nefis terbiyesi, halvet, 6lmeden dnce 6lme, masivay: terk etme,
hayat1 fani goérme, hal ehli olma bunlardan bazilaridir.

Tasavvuf okulunun dgreticisi olan miirsitler, tekkelerde tasavvufl bilgile-
ri miiritlere aktarmakla yiikiimlidiirler. Kendileri de daha dnce bir miirside biat
ederek onlardan tasavvufi bilgileri edinip icazet almislar ve pirlik makamina
geegmislerdir. Golpinarli, miiritlere manevi yolculuklarinda 6nderlik yapan, on-
larin terbiyelerine ve tekkenin disiplinine bakan kisilere ulu ve biiyiik anlamina
gelen “seyh” denildigini; asil tarikati kuran kisiye “pir” adi verildigini belirtir
(1985: 18). Miiridin tasavvuf yolunda ilerlemesi i¢in kendisini ¢esitli makamlar-
dan gegirecek, hedefe giden yolda ona yardimci olacak bir kilavuza ihtiyaci var-
dir. Mutasavviflar, miiridin ilerleyebilmesi igin bir kilavuz tarafindan gozlenmesi
gerektigini benimsemislerdir. Sufiler manevi yolun tehlikeleri nedeniyle seyhe
sinirsiz yetkiler tanimislardir. Onlar miritlerini denetlemek ve dogru yola sevk
etmek zorundadir (Schimmel 2012: 117-120).

Tasavvuf yolculuguna baslamanin ilk adimi hakiki bir miirsit bulup
ona biat etmektir. Ciinkii bu yolda kendisinin miirsit oldugunu diisiinen ama o
makama layik olmayan insanlar yani sahte miirsitler her donemde ortaya ¢ikmis-
tir. Bu durum mutasavviflar nezdinde hakiki miirsit kavramini ortaya ¢ikarmis-
tir. Bu yiizden tasavvuf yolunu suiistimal eden, onu kendi ¢ikarlari i¢in kullanan
sahte miirsitler mutasavviflarin dilinde her déonem dile getirilmis ve elestirilmis-
tir. Ayritili bir miirsit profili ¢izilmesinde Tiirk tasavvuf edebiyatinin kurucusu
Ahmet Yesevi'nin de isaret ettigi lizere sahte miirsitlerin varlig etkili olmustur.
Yesevi bir siirinde onlarin “insanlara seyhlik sattigini, ilmi olmadigini, goriiniiste
seyh gibi giyindigini ama bu ulu isin anlamim kavrayamadiklarin1 ve insanlar-
dan mal talep ettiklerini” ifade etmistir (Bice 2010: 274). Sahte miirsitler* kdmil

2 Anadolu tasavvuf edebiyatinin kurucusu kabul edilen Yunus Emre’nin meshur sathiyesinde yer alan “Kerpi¢ koydum
kazgana poyrazila kaynattum/Nediir diyii sorana bandum virdiim 6zini”, “Iplik virdiim gulhaya sarup yumak itmemis/
Becid becid 1smalar gelsiin alsun bezini” (Tatc1 2008: 391) beyitleri basta Niyazi-i Misri olmak iizere ¢esitli mutasavviflar
tarafindan nakis seyhler baglaminda serh edilmektedir. Bu durum gergek olmayan seyhler konusunun her donem tizerinde
duruldugunu géstermektedir.
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insanlardan duyduklar1 sozleri kendi s6zleri gibi tekrar ederek maddi ve manevi
cikar saglamaya calisirlar (Filiz 2010/1V: 238). Boylelikle mutasavviflar, sahte
miirsitlerin niteliklerini ortaya koyarak aslinda miirsidin nitelikleri konusunda bir

6l¢ii belirlemislerdir.

Sun’ullah-1 Gaybi miirsit kavrami lizerinde siklikla durmaktadir. O, miirsit
kelimesi yaninda “eren, Hak dostu, ehl-i vahdet, pir, seyh” kelimelerini de kullan-
maktadir. Fakat genellikle “eren” kelimesini tercih etmektedir. Gaybi, siirlerinde
mirsit kimliginin ¢esitli 6zelliklerini agik¢a ortaya koymaktadir. Bunun nedeni
Ahmet Yesevi’den itibaren gelen gercek miirsidi bulma kaygisinin 17. yiizyilda
da yasamasi veya onun yagadigi donemde sahte miirsitlere rastlanilmasi olabilir.

Gaybi bir siirinde erenleri askla birlikte zikreder. Ona gore Hak yolunun
sadiklari ¢iktiklari yolculukta canlarini diisiinmeden vermislerdir. Onlarin bu hale
ulagmalarinda ask etkilidir ve erenler de Allah’a ask ile ulagsmiglardir. Onun bu
diisiincesinden agki olmayan insanin miirsit olamayacagi anlamini ¢ikarabiliriz.
Onlarn seriat, tarikat ve hakikat makamlarini gegmelerinde, veli olmalarinda te-
mel ara¢ aska ulasmalaridir:

Geliin Allah’a agik olanlar
Allah’a askile irmis erenler

Canm bezl eyleyiip sadik olanlar
Allah’a askile irmis erenler (283)

Ibn Arabi, Allah’in insan1 hem kendisi hem de insan igin sevdigini sdyler.
Bu sevgi, insanin ve biitiin mahlikatin yaratilis sebebidir. Insanin Allah’a kars
duydugu sevgi hem ruhani hem de tabii sevgiyle birlikte gerceklesir. Kulun Allah’1
tanimasi ve onu miisahede etmesi i¢in kdmil bir sevgiye ihtiya¢ vardir (2011: 39-
56). 11ahi ask atesi kalplerde yer alan her seyi yakacaktir. Miiridin manevi olarak
arinmasini saglayacaktir. Ciineyd’in ifadesi ile bu ask, asigin Hakk’in sifatlarin-
da fani olmasi ve masukun Allah’mn zatinda tasdiki anlamina gelir (Schimmel
2012: 150). Mirsit tasavvuf yolculugunda insanin agka ulagmasina vesile olur.
Tasavvufta siklikla zikredilen “kendini bilme” anlayis1, ancak miirsidin kendisine
verdigi ilahi agkla gergeklesir. Gaybi, asagidaki ornekte ask kavramini miirside
duyulan agk ve miirsidin verdigi ask seklinde iki farkli boyutta zikreder. Her iki

anlam da miiridi alim olmaya gétiiren siirecte kilit rol oynar:
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Ask-1 miirsid tutmaz isen bilemezsiin 6ziini

Oziini fehm eylediinse fehm idersiin soziini

Zatina bak ‘askla Gaybi aca gor g6ziini

Kendozini bilmez isen ‘alimem dime sakin (348)

Gaybi’ye gore insanlar gonle yogunlagmalidir, ¢linkii erenler, Hakk’in go-
niilde aranmasi gerektigini tavsiye etmislerdir. Erenler siradan insanlar olmayip
miiritlere Hak’tan haber verirler ve Hakk’in cemalini agik¢a goriirler. Onlar bir miir-
sit olarak Hakk’1 bulma yolunda hangi merhalelerden gecilmesi gerektigini bilirler.
Goniil, Hakk’1n zatinin ¢irasinin yandigi bir duraktir. Miirit, agkini Burak eyleyerek
bu duraga erigsmelidir. Bu dlem bir noktadir ve Hakk’1n sifatidir, oysa insanin cani
Hakk’m zatinin tecelli yeridir. Bu nedenle insan Hakk’1 kendinde aramalidir. Goniil
Hakk’1n gizli ili/mekanidir ve gergek veli bundan haber vermelidir:

Goniil ili Hakk’un gizli ilidiir

Andan haber viren gergek velidiir

Gaybi Hakk’a giden goniil yolidur

Gondilde iste bul Hakk’1 didiler (290)

Gaybi bazi siirlerinde miirsitleri “vahdet ehli” olarak nitelendirir. Liitfi
Filiz’e gore tasavvufi egitimin amaci vahdetin varligini ispat ve kesret olmadigini
idrak etmektedir. Kesret olarak goriinenler bir aynadan ibarettir (2010/IV: 100).
Vahdet ehli, bu gorevi listlenmis kisi olarak tanimlanabilir. Sair bir siirde vahdet
ehlinin 6zelliklerini goyle siralamaktadir: Hakk’in kemal ve cemal sifatlart on-
larda agik¢a ortaya c¢ikar, kalpleri biitiin hakikat sirlarina vakiftir, bir nefes dahi
tevhitten ayri degildirler, eger bu insanlar tevhidin sirlarin1 agmazlarsa insanlar
Hakk’1n vahdetini asla bilemezler, insanin cani onlara asik olmalidir, onlar1 sev-
meyen seytandir, sohbetleri basa tac olmalidir, yiizlerini goriip sohbetini dinle-
yenler Hakk’in dergahinda affedilir. Miirsitler hakkinda kesin yargilarin yer aldigi
ve onlara verilen {istiin niteliklerden bahseden bu siir, miirsit kimliginin vasifiarini
ortaya koyar. Hace Yusuf-i Hemedani’ye gore can, yani goniil ile beden birbirine
mubhtactir: Gonliin yardimi olmadan beden is yapamaz, bedenin yadimi1 olmadan
da goniil vuslata eremez. (2002: 71). Siirin ilk beytinde hem bedeninin hem de
canin nur oldugu belirtilmis ve Hz. Musa kissasina génderme yapilmstir. Bu tel-

mihteki maksat onlarin higbir zaman Hak’tan ayr1 olmamalaridir:
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Ehl-1 vahdet ziimresiniin cism U cani nir olur

Her nereye baksa tecelli turdigi yer Tar olur (292)
Gaybi bagka bir siirde miirsitleri “gayb ehli” olarak betimler. Siirde Hakk’1n

feyzinin gayb erenleri vasitasi ile aleme indigini, onlara tabi olanlarin zaman ve
mekandan miinezzeh oldugunu, insanin diinyevi makamlar1 birakip gayba riayet
etmesini ve gaybin sirlarin1 6grenmek isteyenlerin 6nce insan olmasi gerektigi-
ni belirtir. Sirin ilk beytinde himmet isteyenlerin onlara tabi olmas1 gerektigi ve
onlarin gonliine girenlerin sirlara ulasacag: ifade edilir. Burada miirsidin miiride
manevi yardimi olarak tanimlanan himmet olgusuna yer verilir. Miirit manevi
yolculugunda agka sahip olmakla birlikte miirsidinden himmet de talep eylemeli-
dir. Ciinkii tasavvuf yolculugunu himmetsiz tamamlamak imkansizdir. Himmet,
miirsit ile mirit arasindaki manevi iliskinin ve bagin gostergesidir. Bu yiizden

zahiri iligkinin ve kerdmet olgusunun iizerinde bir anlam ifade etmektedir:

Himmet istersen ricalu’l-gayba hemdem ola gor

Gonliine gir anlarun esrara mahrem ola gor (292)

Gaybi, miirsitleri “Hak dostu” olarak nitelendirir. Allah dostlart ona gore
sevilmeye layiktir ve tasavvuf yolcusu mutlaka onlar1 sevmelidir. Ciinkii onla-
r1 sevme, amellerin en biiyligiidiir, sevgilerin en giizelidir. Biitiin amellerin basi
onu sevimekle baslar. Allah’1 sevmenin yolu da aslinda onlar1 sevmekten gecer.
Hak sevgisi onlar vasitasi ile olusacaktir. Biitiin amellere bedel olabilecek olan
bu sevgi taliplere/miiritlere zor gelebilir. Fakat diinyaya gelmenin amaci da onlar1

sevmektir. Ciinkii bu sevgi miiridin istedigi hedefe ulagsmasini saglayacaktir:

Ciimle amellerden 1vaz
Taliplere olur maraz
Diinyaya gelmekden garaz
Hak dostin1 sevmekdiir (292)

Hece ile soyledigi siirler incelendiginde Gaybi’nin Yunus Emre’nin soy-
leyis tarzindan etkilendigi goriiliir. Hatta onun siirlerine nazire sdyledigini ifade
etmek miimkiindiir. Yunus’un “Miilk-i bekddan gelmisem, fani cihni neylerem”
misrasi ile baglayan bir siirine ayni1 redif ve tislipla karsilik verdigini goriiriiz. Fa-

kat Yunus Emre siirinde kendi tasavvufi olgunlugunu anlatmasina ragmen Gaybi
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bu siirde miirsitlerin yolunu ve gerekliligini dile getirmistir. Ona gére miirsit, in-
sanin kim oldugunu bildiren, onu agkla dolduran, herkesten giiclii, sézleri baldan
lezzetli ve Hak sozili olan, miiridin tasavvuf yolculugundaki gdrevlerini kontrol
eden ve Hak kokusu kokmasini saglayan 6zelliklere sahiptir. Siirin ilk dortliglin-
de miirsit kelimesi yerine “pir ve seyh” ifadelerini kullanir. Ondan el alarak biat

ettigini, ondan bagka seyh, onun yolundan baska yol istemedigini sdyler:

Elin aldum piriimiin
Gayri eli neylerem
Yolun buldum seyhiimiin

Gayri eli neylerem (341)

Hecenin sekizli vezninin kullanildig: tasavvufi siirlerde lirik bir anlatimla
ilahi ask konusu dile getirilir. Gaybi, 8 heceli bir siirinde tasavvuf yolcularinin
pirin etegini ask ile tutmasini salik verir. Erenlerin yolu ve hali asktan ibaret-
tir ve onlar1 bu ask “veli” yapmaktadir. Bu yolculukta dervisin Hakk’a ulasmasi
i¢in bunlar bir zorunluluktur. Gaybi siirde hem pir hem de eren kelimelerini kul-
lanmaktadir. Hatta Yunus Emre’nin siirlerinde karsilastigimiz “er etegin tutmak”
(Tatc1 20008: 216) ifadesine bu siirde de rastlariz. Siirden alinan ilk iki dortliikte
didaktik Gslip goze carpar:

Dervis olmak ister isen

Ask ile tut pir etegin

Hakk’1 bulmak ister isen

Ask ile tut pir etegin

Askdur erenlerin yoli

Askdur erenlerin hali

Asksuz kisi olmaz veli

Ask ile tut pir etegin (348)

Gaybi, bazi siirlerinde erenlere karst menfi davranis sergileyen insanlarin
ne gibi olumsuzluklarla karsilasabileceklerinden bahseder. Sair, 7°1i hece veznini
kullandig1, dokuz dortliikten olusan bir siirinde bunlart tek tek dile getirir. Hatta
dortliiklerin sonunda tekrar edilen “Sakin berbad olursun” nakarati, bu tip insan-

larin ne hale gelecegini ortaya koyar. Fakat bunun ayrintis1 hakkinda ipucu ver-
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mez. Erenlere dogru bakmayan, onun ayagina tuzak kuran, ona dil uzatan, kahir
okunu attiranlar kotlii durumlara deseceklerdir. Onlarin ahindan sakinilmalidir,
clnki kili¢lar1 ¢cok keskindir. Miirsitlerle ger¢eklesen olumsuz iletisim muhatap
icin hig iyi olmayacaktir. Erenlere hor bakan, onlarin goniillerini yikanlar karsili-
gin1 gorecektir. Yunus Emre “Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degiil”
(Tatc1 2008: 216) diyerek goniil yikmanin cezasinin ¢ok agir oldugunu belirtir.
Gaybi bu konuda insanlar1 uyarmakta, onlarin olumsuz davranis sergilememeleri-

ni sikica tembih i¢in “sakin” ifadesini kullanmaktadir.

Erenlere hor bakma

Sakin berbad olursun
Goniillerini yikma,

Sakin berbad olursun (348)

Gaybi, bir siirinde miirsitlerin gayb ve sehadet alemlerini gérmesi, kalpleri
ask ile ithya etmesi, tasavvuf ilmini/lediinni ilmi bildigi i¢in vaktin Hizir’1 olmasi,
zahir ve batindaki miiskilleri halletmesi, sozlerini, eylemlerini ve huylarim
siislemesi, sohbetlerinde vahdet badesi i¢irip taliplere zatlarinin ve sifatlarinin ni-
teliklerini bildirmesi lizerinde durmaktadir. Siirden alinan agagidaki beyitte onla-
rin Hakk’tan uzaklasmamalari i¢in asiklar: korumasindan ve Sliilere (6li ruhlara)
stirekli 6liimsiiz bir hayat vermesinden bahsedilmektedir. Bilindigi gibi lediin ilmi
veya ilm-i cavidan ariflere Allah tarafindan bahsedilen gayb ilmi olarak adlandi-
rilir. Miirsit, bu ilim vasitasi ile miiritleri uyandirmakta ve onlarin hayatin gercek-

liklerini 6grenmelerini saglamaktadir:

Dire diismekden kamu ugsakini tahlis ide

Giinbegiin miirdelere vire hayat-1 cavidan (356)

Gaybi siirlerinde miirsidin elini Hakk’in eli olarak betimler. Onun bu be-
timlemesinde “Allah’in eli onlarin elleri iizerindedir.” (Fetih/10) ayeti etkilidir.
Miiritler miirside biat etmekle aslinda Allah’a biat etmis olduklarini1 disiiniirler.
Allah’1 anmak anlamina gelen zikir ise sifilerin ibadeti olarak bilinir. Zikir, ask
yolundaki ilk adimdir, kalp agac1 zikir suyuyla beslenir. Sadece miirsit tarafindan
telkin edilen ve onun denetiminde yapilan zikir etkilidir (Schimmel 2012: 182-
184). Mutasavviflar zikrin gerekliligini Kur’an-1 Kerim’deki “Ey iman edenler!
Allah’1 ¢ok cok anin.” (33/41) ve “Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’1 zikrederek
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huzura kavusur. “ (13/28) gibi ayetlere dayandirirlar. Gaybi zikreden kullardan
oldugu i¢in Allah’a siikretmektedir:

Gaybi halkun zikr itdiigi adidur

Anda kalan dost eliniin yadidur

Biziim tutdugimuz Hakk un yedidiir

Zakir kullardanuz elhamdu 1i’11ah (370)

Miirsit insana seriat ilminin lizerinde bilgileri 6gretir. Gaybi’ye gore insan,
seriat ilmini Hz. Musa kadar olgunluk derecesinde bilse dahi vaktin Hizir’1 olan
miirside teslim olmayinca 6grendikleri hayalden Steye gecmeyecektir. Kisi bu
hayalleri birakip kendini bilmelidir. Insan ancak kendini bilirse gercek alimdir.
Tasavvufta miirsitler, insanlara manevi ilimleri 6gretmeleri ve onlar1 Hakk’a
ulagtirmalari baglaminda “vaktin Hizir’1’ olarak betimlenirler. Bu imgenin kul-
laniminda Schimmel’in dedigi gibi manevi yolculuk esnasinda Hizir’1in tasavvuf
erbabina ilham vermeleri, onlar1 tehlikelerden kurtarmalar etkili olmustur (2012:
122):

Eylesen Miisa kadar ‘ilm-i seri’atda kemal

Hizr-1 vakte irmeyince ciimlesi olur hayal

Ko hayali 6ziine gel kesf ola ‘ayn-1 cemal

Kenddzini bilmez isen ‘dlimem dime sakin (347)

Gaybi’ye gore erenlere uymayan kisi hayvan olarak adlandirtlir (Kemikli
2000: 274). Fakat buradaki betimleme insanin canli oldugu, fakat Hak ve hakikati
bulamadigina vurgu yapmaktadir. Seriat ve tarikat makamindan sonra miiridin
hakikat makamina ulagmasi i¢in pire teslim olmasi, ona biat etmesi gerekmekte-
dir. Pire teslimiyet sonrasi o giine kadar 6grendiklerini unutmali ve sadece pirin
dediklerini aklina koymalidir. Ayrica varliktan gecip yokluk makamina ulagmali-
dir. Bunlar1 yapamayan bir miiridin hedefine ulagmas1 miimkiin degildir. Aksine
hakikat cephesinden bakilinca bu kurallara uymayan kisi kafir olarak adlandiri-
lir. Pir Hakk’1n tecellilerini miiritlere aktarmakla yiikiimliidiir. Burada zikredilen
hakikat, dort kapidan biridir. Seriat, tarikat, hakikat ve marifet seklinde sirasi ile
zikredilir. Asamali olan bu yapida bir 6nceki tamamlanmadan bir sonrakine gegis
imkansizdir. Yunus Emre’ye gore ilk ikisi zahirde sadece bir yol iken son ikisi

daha derin anlamlara sahip manevi bilgi igerir: “Seri’at, tarikat yoldur varana/
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Hakikat ma’rifet andan icerii” (Tatc1, 2008: 305). Dolayisiyla hakikat pencere-
sinden bakinca “bilmek, yokluk, tecelli ve dinden ¢ikmak” gibi kavramlar farkl

boyutlarda anlam igermektedir:

Pir etegin tutmayan
Bildiigin unutmayan
Varini yoga satmayan
Hakikatte miilhiddiir

Hak tecellisi pire

Nakl itdi birden bire

Hak dimeyen Hak ere
Hakikatte miilhiddiir (295)

Arifler gayb ilmine sahip olan hakikat ve marifet erleridir. Gaybi bu ke-
limeyi miirsit i¢in kullanmaktadir. Onlar biitlin alemlerin bir 6rnegi gibidir,
Hakk’in hazinesine sahiptirler. Ayrica arifler sozleri ile insanlar1 irsat ederler.
Onun karsisinda yer alan zahitler bosuna yiik tasiyan bir hamaldan farksizdir:

On sekiz bin ‘dlemiin niishasi bir arifdiir
Oldur Hak hazinesi gevhere kan didiler (274)

*Arifiin her bir s6zi irsad imis
Zahid olan bir kur1 1rgad imis (310)

Askin Muhatabi Olan Yolcunun Halleri

Ciineyd-1 Bagdadi tasavvufu insanin kendi varliginda 6lmesi, Tanri ile di-
rilmesi; ylice bir toplumda, yiice bir kisiden, yiice bir zamanda ortaya ¢ikan yiice
huylar olarak agiklamaktadir (Golpimarli 1985: 11). Ibn-i Haldun’a gére tasavvuf,
Allah’a yonelmek, diinyanin nimetlerinden yiiz ¢evirmek, insanlarin ¢ogunun yo-
nelimlerine meyletmemek, halvet ve ibadet i¢in insanlardan uzaklagmaktir (ta-
rihsiz: 261). Tasavvuf, Islam dininde ilahi aski merkeze alarak Allah’a kavusma
yolunu gdsteren bir 6greti ve sistemler biitiinii seklinde tanimlanabilir. Tasavvufia
ilgili aciklamalar daha ¢ok miirit ve onun ¢esitli 6zellikleri baglaminda yapil-
maktadir. Bir okul hiiviyetinde olan tasavvufun temelinde, daha 6nceden belirle-
nen bir hedef istikametinde manevi bir yolculuk bulunur. Sistemlesmis bu okulda
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Ogretici/miirsit ve dgrenici/miirit bulunur. Miirit, Hakk’a ulagma yolculugunda
miirsidin gosterdigi ilkeler ¢ergevesinde yolculuguna baslar ve kurallara uyma-
s1 halinde amacima ulagir. Bu nedenle manevi bir usta-¢irak iligkisinin varligini
gordiigiimiiz tasavvuf yolculugunda hem miirsidin ehil olmasi hem de miiridin

kararli olmasi gerekir.

Mutasavviflar, siklikla miiridin niteliklerini dile getirirler. Ciinkii tasavvuf
yolunun yolcusu gerekli nitelikleri tasimiyorsa hedefe ulagsmasi imkansizdir. Bu
siiregte yolcu “talip, miirit, ihvan, dervis” gibi kelimelerle adlandirilir. G6lpinarli
dervis kelimesinin Fars¢a bir sdzclik olup yoksul anlamina geldigini, tasavvuf
ehli varliktan gegmeyi siar edindikleri i¢in onlarin bu adla anildiklarini, bu kelime
yerine miirit kelimesinin de kullanildigin1 ve kelimenin, irade ve ihtiyarini sey-
he vermis kisi anlamina geldigini belirtir (1985: 17-18). Stfi kelimesi de dervis
yerine siklikla kullanilir. “Ahmet Yesevi’ye gore, hakiki bir sGfinin riyazet ve
miicahedeye aligsmasi, yeme-igme ni’metinden, halvet ve sehvet ve isretten uzak
kalmasi lazimdir; diinya alayisini birakarak, tevecciih ve miirdkabeyi kendisine
sa’at kilmalidir ki, halis sfi olabilsin; bu ylizden, Yeseviye tarikatinde salikler
i¢in Ui¢ tiirlii miicahede ve riyazet tayin edilmistir.” (Kopriilii, 2003: 119).

Seyr i siilik icinde olan talip, miirsidin izinde, onun yol goéstermesi ile
mesakkatli, fakat sonu felah olan bir maceraya baglar. “Miirid, saadet ve mutluluk
icin istenen en iist gaye olan tevhid ve marifet makamlarina ulasana kadar bir ma-
kamdan digerine yiikselmeye devam eder.” (ibn-i Haldun tarihsiz: 262). Onun bu
sefer esnasinda belli kurallara uymasi, hedefe ulagmasinda biiyiik 6nem arz eder.
Gaybi siirlerinde “sufi, dervis, talip, asik ve can” kelimelerini de kullanmigtir.
Gergek miirsitler lizerinde durdugu gibi gercek sufilerin/miiritlerin niteliklerinden
de bahsetmistir. Bu siirleri didaktik bir iislupla kaleme almig, bu yiizden nutuk
tiirind tercih etmistir. Onun “Hakikat stfilik incinmemekdiir.” nakarath siiri bu
acidan iyi bir 6rnektir. Siire gore gercek stfiler gokten yagmur gibi bela yagsa da
bastan ayaga sikintilara ugrasa da incinmemelidir. Herkes onu kétiilese bile agzini
dahi agmamalidir. Kendisini 6ldiirmeye kast edenlere dahi diigmanlik etmemeli-
dir. Biitiin mal1 elinden alinsa, Yusuf peygamber gibi kuyuya, Ibrahim peygamber
gibi atese atilsa, Nesimi gibi derisi yiiziilse; kisacas1 Hakk’in biitiin celalinin te-

cellisine ragmen o, sikayet dahi etmemelidir. Ciinkii sikayet eden Hak’tan uzakla-
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sir, tasavvuf yolcusuna gore bela Allah’in bir liitfu kabul edilir:
Bela ayine-i vech-i Huda’ dur
Beladan kim kagar Hak’dan ciidadur
Bela Hak’dan bize liitf u atadur
Hakikat stfilik incinmemekdiir (283)

Gaybi, talibin nitelikleri kadar eylemleri iizerinde de durur. Talip pirin soh-
betinde bulunmalidir. Ciinkii gergekleri ancak bu sohbette 6grenir. Bu yolda gece
giindiiz ¢aligmali, yokluk makaminda Hakke’l-yakine ulasmali, ger¢ek ahiretin
diinyada oldugunu bilip Hakk’1 bu diinyada gérmelidir. Bu ¢er¢evede hem bilgi

sahibi olmali hem de manevi yolculukta gerekli eylemleri yerine getirmelidir:

Biliir ol talib hakikat ahiret diinyadadur

Hak 1yan olur deyii mev’ad olan ferda budur (296)

Miirsit-miirit iligkisinde egitim sohbetle gergeklesir. Liitfi Filiz sohbetin
Hak sofrasi oldugunu, gayp aleminden gelip goriinmedigini sdyler. Sohbet din-
lemek el tutup oliimsiizlik suyu igmek demektir. Bir kemalin ve iznin sonucu
baslayan irsat gorevinin yansimasidir (2010/1V: 246-249). Gaybi, miiritlerin pir
sohbetinde bulunmasini ¢ok 6nemsemektedir. Sirlar ancak bu sohbetler vasita-
st ile ortaya ¢ikmaktadir. Bu yiizden sirlara vakif olmak isteyen talip miirsidin
sohbetini ganimet bilmeli ve anlatilanlar1 hayatina tatbik etmelidir:

Sohbet-i piri ganimet bil isit tut sdzini

Sanma sézden gayri ile kesf ola dlemde raz (300)

Gaybi, ¢ok kullanilmayan 5 heceli vezinle yazdig: bir siirinde miiritleri
dervis olarak ifade etmis ve onlarin su 6zelliklerini dile getirmistir: Dervislik zor
bir siirectir, bu yiizden insan kendisini kolay kolay dervis olarak nitelendiremez.
Dervis nefsine aldanmaz, aska yoldas olur, bu yolda canini ve basini vermeye
hazirdir. Ask atesi ile yanip canini kurban edebilmelidir. Ayrica er yani miirsit
soziinii dinleyerek Hakk’a ulagmalidir. Sirkten uzak durmalidir. Diinya kesretine
dalmamali, vahdet bulmali, kotli huylarindan soyunmali, goniil aynasini temizle-
melidir. Siirin “Dervis ol dervis” seklindeki nakarati kesin bir emir climlesidir ve
kelime tekrar ile miiridin kendine gelmesini vurgulamaktadir. Asagidaki dortliik-

te ise kalpte sadece Allah sevgisinin yer almasini, boylelikle zulmette kalmayip
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vahdete erisilecegini ifade etmistir:

Kalbi it halvet
Kalmasun zulmet
Bula gor vahdet
Dervis ol dervis (312)

Gaybi nutuk tiirtinde, 5 heceli vezinle yazdig1 bir diger siirinde yine
miiritlere seslenir. Divaninda yer alan ve 5’li hece vezni ile yazdig: iki siirde
miiritlere nasihatlerinin yer almasi ilgingtir. Her iki siirin nakaratlarinin olusturul-
ma bigimi de birbirine benzemektedir. Birinde “Dervis ol dervis”, digerinde “Asik
ol ag1ik” nakaratini kullanmigtir. Bu vezin zannimizca tasavvufi bilgilerin 6greti-
minde ve bu konudaki kararlilif1 gostermede tercih edilmistir. Siirde miiritleri
Hak asiklar1 olarak betimler ve onlarin seyhi sevmelerini, ask yolunda olmalarini,
masivayi terk edip Hakk’1 kendilerinde aramalarini ister :

Ey asik-1 Hak

Asik ol asik

Seyhi sev mutlak

Asik ol asik (326)

8’11 hece veznini kullandig bir siirinde ilahi agsk kavramu ile dervisleri bir-
likte zikreder. Allah’1 bulmak isteyen dervislerin ask ile pir etegini tutmasi gerek-
tigini, dervisin askla pigsmesini, dost yiiziinii askla gorecegini, bu alemin maya-
sinin agk oldugunu ve ondan biiyiik bir makam olmadigini, din ve imanin ancak

askla elde edilecegini belirtir:

Kang1 dervis aski bilmez

Vallahi ol Hakk’1 bulmaz

Askdan ulu amel olmaz

Ask ile tut pir etegin (349)

Marifet ve muhabbet, manevi yolun birbirini tamamlayan iki unsurudur.
Marifet, mantiksal aklin ulasamayacagi bir bilgi, ilahi sirlarin daha iist seviyede
kavranisidir (Schimmel 2012: 146). Gaybi “Ma’rifetle hiisn-i hulkdur talibi kamil
iden” nakaratinda talibi olgunlastiran unsurlarin marifet ve yaratilis giizelligi ol-

dugunu soyler. Ayrica Hakk’in zatina arif olmak isteyenin giizel huylara sahip
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olmast, hakikat biatinin vahdet ehlinden alinmasinin gerekliligi, kevser suyundan
igmenin zorunlulugu ve Allah’1 bilmek icin kendini bilmek gerektigi iizerinde
yan kuru bir zikrin talibi Hakk’a ulagtirmayacagi soyle ifade edilmistir:

Zikr-i tevhid ile talib Hakk’a vasil mi1 olur

Ma’rifetle hiisn-i hulkdur talibi kamil iden

[lm-i resm ile zahid sarfla kAmil mi olur

Ma’rifetle hiisn-i hulkdur talibi kamil iden (357)

Gaybi miiritler i¢in “Hak yoluna gidenler” ifadesini kullanir. Onlar i¢in
ask ve muhabbet mayadir, fakirlik ve yokluk ise sermayedir. Derslerini goniilden
alma, benlikten uzak durma, icten pismanlik duyma, agk atesiyle goziinden yas
gelme onlarn diger 6zellikleridir. Gaybi miiritlerin niteliklerinden bahsettigi her
siirinde ask konusuna yer vermektedir. Oyle anlasiliyor ki ask, ilahi yolculugun
olmazsa olmazlardan birini teskil etmektedir. Ayrica miritlerin “6lmeden once
6lme” zevkine de erismeleri gerekir. “’Olmeden &nce 6liiniiz’ hadisi, sifilere,
asagilik nitelikleri yok etmenin derin anlam iizerinde uzun uzadiya diisiinmeleri
ve manevi dirilisi bu hayatta ger¢eklestirmeleri imkanin1 vermistir.” (Schimmel
2012: 151):

Olmezden evvel kim 8liir

Gayb1 hayat-1 nev bulur

Ask can yirine can olur

Hak yoluna gidenlere (368)

Gaybi, 8’li hece vezni ile yazdigi bir siirde mutasavviflarin ¢ok 6nem ver-
dikleri “edeb” kavrami {izerinde durur. “Edeb gozle edeb gozle” nakaratinda ke-
lime tekrar1 ile kavrama dikkat cekmek ister. Ogretici iislibun belirgin oldugu
bu siirde yolun temel ilkelerinden birinin “edep” oldugu ve buna riayet edilmesi
gerektigini vurgulamigtir. Bu kisiler tevhitten ayrilmamali, kimsenin gonliinii in-
citmemeli, azalarina sahip ¢ikmali, seriat, tarikat ve hakikat makamlarini gegmeli,

sirkten korunmali, miirsitlerin yolunu izlemeli ve her yerde Hakk’1 6zlemelidir:
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Erenler izini izle

Uytib-1 nefsiini gozle

Kamu yirde Hakk’1 6zle

Edeb gozle edeb gozle (380)

Gaybi, bir bagka siirinde miiridin diinyevi isteklerden vazgegmesi, cismi ve
canin1 miiridine teslim etmesi, gonliinde Hak’tan bagka bir varlik birakmamasi,
giizel huylara sahip olmasi, kotii huylar terk etmesi, dis1 seriatla, i¢i hakikatle
dolu olmasi tizerinde durur. Siirin su beytinde yaratistan gelen giizellikleri irfanla
birlestirmeyene evliyanin biiyiiklerinin miirit demeyeceklerini vurgular:

Kibar-1 evliya asik dimezler sol miiride kim

Cemi-i hiisn-i hulka ani1 irglirmeye irfani (384)

Stfinin tasavvuf yolunda yapmasi gerekenler kadar yaptigi yanlisliklarin
dile getirilmesi de miirit agisindan degerlidir. Ciinkli olumsuz yonlerin ortaya ko-
nulmasi yolcunun istikametini belirlemede ona yardimet olmaktadir. Gaybi, bir
siirde omrii gafletle gecirme ve Allah’1t tanimamanin miiridin iki biiylik hatasi
oldugunu zikreder. Tisi, miiridin eylem ve diigiincelerini siirekli kontrol etmesi-
nin nedeni olarak gaflet uykusuna dalma ihtimalini s6yler (Schimmel 2012: 124).
Ciinkii bu uyku kisinin bir an olsun Hakk’tan ayrilmasina sebep olur. Bunun ya-
ninda bildiklerini unutmamak gibi miirsit s6zii dinlememek de biiyiik bir yanil-

gidir:

Zikr Ui tevhidiinle Hak’dan sen seni yad eylediin

Gegdi 0mriin gaflet ile stff Hakk’1 bilmediin

Perde-i nlirani ile kendiini sad eylediin

Gegdi omriin gaflet ile stft Hakk’1 bilmediin (330)

Gaybi’ye gore Allah’in cemalinin tecellisine talip olan kimse, pirin
cemaline talip olmalidir (Kemikli 2000: 339). Talip sohbet ve muhabbetten ay-
rilmamalidir (Kemikli 2000: 320). Hatta pir sohbeti talibin feryadina yetigmekte-
dir (Kemikli 2000: 307). Esmaya télip olan mutlaka ism-i a’zam sohbetinde bu-
lunmalidir, ¢iinkii bu sekilde fena i¢inde bekaya ulagmast miimkiindiir (Kemikli
2000: 247). Sufi halvette olunca kibirlenmemelidir, ¢linkii Hakk’ 1 olmadigi yer
yoktur:
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Halvet itdlim diyii s0ff gayra hor bakma sakin

Hak’dan ayr1 yir mi vardur kang1 yir halvet degil (335)

Hakikat makaminda amel, talibin gonliinii pirin denetimine sunmasidir.
Ayrica bildiklerini unutmali, yokluk talep etmelidir. Keder levhasi olan gonliinii
temiz tutmali ve buraya siirekli vehbi ilimler aksetmelidir. Askla varliktan soyu-
narak gayp alemlerine niifuz edebilmelidir. Allah’in ilmine talip olanlara marifet

ve hakikat yakigmaktadir:

Hakikatde lediin taliblerine
Ma’arifle hakayikdur miinasib (252)

Gaybi, 7’li hece vezni ile yazdigi, 33 dortliikten olusan siirinde miiridin ta-
savvuf yolculugunda yapmasi gerekenleri ayrintili olarak siralar. Sair yukaridaki
orneklerde ideal bir miiridin davranig kaliplarini ortaya koyarken bu siirde, mev-
cut miirit davranislarini elestirel bir dille ele alir. Boylelikle hem doneminin miirit
kimligine 1s1k tutar hem de divaninda miirit konusuna siklikla deginmesinin nede-
nini agiklamis olur. Oyle anlasiliyor ki Ahmet Yesevi déneminde agirhik kazanan
gercek miirsit konusu, 17. ylizyilda gercek miirit konusuna dogru evrilmistir. Sair
siirlerinin genelini aruzla yazmasina ragmen cosku ve heyecan verici konular ile
didaktik mevzular1 hece ile olusturmustur. Bunda bir tekke seyhi olarak miiritleri-

ni egitme amacinin etkili oldugunu diisiinmekteyiz.

Siirde ilk dortliiglin 2. ve 4. diger dortliiklerin son misralar1 “Zamane der-
visleri” olarak tekrar edilir. Fuat Kopriilii, Ahmet Yesevi’de goriilen bu diizenlenis
seklini yabanci tesirlerden uzak milli bir sekil olarak agiklamaktadir. Her bend
sonunda misralarin aynen veya kafiye bakimindan tekrarmin eserin tek basina
okunmak i¢in degil, dini toplantilarda seslendirilmek amaciyla yazildigini belirtir
(Kopriild, 2003: 158). Gergekten de Gaybi, Ahmet Yesevi'nin yolundan giderek
hece ile olusturdugu siirlerini hem 5, 7 ve 8’li hece ile sdylemis hem de onlar1 bu
diizende tertip etmistir. Bu durum Tiirk tasavvuf edebiyatinda siirde degigsmeyen
yonler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gaybi’nin zamane dervislerini anlattig1 siiri, Ahmet Yesevi’nin “Ahir za-
man seyhleri” nakarati ile olusturdugu siiri hatirlatmaktadir. Tasavvufi siirlerde

genellikle miirit ve miirsitlerin sahip olmasi1 gereken nitelikler dile getirilirken,
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bu iki siirde miirsit ve miirit biitiiniiyle elestirilmektedir. 7°1i hece vezni ile yazi-
lan her iki siir tisliip ve ifade bakimindan birbirini ¢agristirmaktadir. Kopriilii’ye
gore Ahmet Yesevi'nin takipgileri kendilerinden asirlarca sonra bile ayni sekil,
ruh, tarz ve islipla hikmetler yazmislardir. Halk vezni ve sekillerinin kullanil-
dig1 tasavvufl edebiyatta bu degismezlik asirlarca devam etmistir. Bu gelenekte
nazireciligin ve biiyiik pirlere istinaden yerlesen sekillerin de biiylik etkisi vardir
(2003: 140). Bu baglamda Gaybi’nin bu siirini Ahmet Yesevi’ye nazire olarak

yazmis olabilecegi akla gelmektedir.

Gaybi derviglere su elestirileri yoneltmektedir: Seriat, tarikat ve hakikatin
gereklerini yerine getirmezler. Sehvetleri ardinca gider ve kin tutarlar. Her seyin
distileilgilenirler, bu yiizden ice ait lezzetleri tadamazlar. Viicudun cehenneminde
yanar ve lizerine vazife olmayan isler pesinde kosarlar. Zahiri zevkleri kemal
zanneder ve mihnetlik pesindedirler. Nefislerine deger verirler. Pirin verdigi sir-
lar1 anlamaz, goniillerini temizlemezler. Gonliin ne oldugunu anlamaz, Hakk’1
orada bulamaz ve i¢ diinyaya ait gerekleri yerine getirmezler. Piri ugruna varint
terk etmez, onu arayip sormazlar. Bu yiizden onlar bali olmayan bir ariya benzer.
Tasavvuf yolunda herhangi bir emek sarf etmezler. Pir yolundan gidip ask ate-
siyle pismemislerdir. Hak yolunda aglamaz, can yolu olan bu yolculuktan ¢abuk
usanirlar. Cismani zevkler ile vahdeti ayiramazlar. Mal veya sevgili muhabbeti
gercek muhabbet degildir, gonliinii hakikate vermelidir. Nefsi kolayina kagmak-
tadir. Onlar daha ileri gidip ser pesinde kosmakta ve ayiplar hiiner saymakta-
dirlar. Celale biirtindiikleri i¢in cemali gérememislerdir, bu nedenle de kemalin
ne oldugunu anlamamislardir. Marifet ehli degildirler ve bastan basa karanlikta
kalmiglardir. Nasihatlere kulaklarin1 tikamislardir. Tasavvuf yolunda azmislardir.
Kesrette kalmislar ve sehvetle aski ayirt edememislerdir. Kotiiliik zehrini igerler.
Zahmetsizce hedeflerine ulagmak isterler. Can ile ten ayrimini yapamamislardir.
Gaybi siirin ilk ve son dortliiklerinde onlarin pir sdzii dinlememeleri ve yasaklara

uymamalarindan bahsetmektedir:

Er soziini dinlemez
Zamane dervigleri
Dinlese de anlamaz

Zamane dervisleri (385)
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Gaybi soziin ctimle hak
Kani isidir kulak
Tutmaz oldilar yasak

Zamane dervisleri (390)

Gaybi’de Yolculuk Kavrami: Seferin Kutsiyeti

Insanin kendini 6grenme safhasina, kendini kendinde bulma eylemine, kendi
kitabin1 okumaya, hakikatini yiiceltmeye seyr i siilik ad1 verilir (Filiz 2010/1V: 371-
372). Allah’a ulagmak i¢in yapilan manevi yolculuk, kotii huylardan iyi huylara yo-
nelme, nefisten Allah’a dogru yliriimektir. Seyrin her merhalesi kalben yapilan yolcu-
lugu ifade eder (Bolat, Uyar, Cengiz 2019: 229-230). Kisaca diinya hayatinin amacini
anlama, yaratilig gayesini ve insanin kendini tanima yolculugudur. Gaybi, tasavvufi
yolculugun kul i¢in bir saadet oldugunu soyler. Kisinin bu yolculuga ¢ikmasi aslinda
Allah’m o kulu sevdiginin bir igareti olarak goriilmelidir. Clinkii yaratilmislarin hepsi
bu yolculuga ¢ikmamakta, Hak sevdiklerini bu yolculuga ¢ikarmaktadir:

Seyr-i siiliik sddeddiir ‘abd’ullah’a gére

Ciinki Hak seni sevdi geliir imana leziz (266)

Bu yolculukta miiridi yetistirecek olan pire goniil verilmelidir. Kisi kendi
bildikleri ile bu yolda asla ilerleyemez. Hatta insanin kendi bildikleri onu Hak’tan
uzaklastirmaktadir. Miiritte kil kadar benlik kalsa, pir o miiride asla nazar etmez.
Bu yolculukta 6lmeden 6nce 6lmenin manasi zevk edilmelidir. Kisi Hak yoluna
talip ise isteyerek ve askla yolculuga ¢ikmalidir. Géniilliiliik bu isin dogasidir.
Kisi ancak bu sekilde benlikten kurtulur ve Hak’tan haberler almaya baslar:

Talib isen can u dilden ‘ask ile eyle sefer
Ref” ola benlik hicabi alasin Hak’dan haber

Kendi bildiiglindiir ancak seni Hak’dan yad iden
Kil kadar benlik kalursa yok sana pirden nazar (268)

Stihreverdi’ye gore seyrin ilk duragi olan ziihd makaminda salikin gonliinde
ilahi ikramlar ve gizli tecelliler belirir. Tevhit sirr1 kesf olmaya baglar. Bunu zevk
ve hal olarak yagar (Catak 2012: 91-92). Bu yiizden sifiler bazen cezbeye kapilip

kendinden gegebilirler. Bu durum manevi yolculukta alinan lezzetle ilgilidir:
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Cezbediir tahrik idiip sifiye feryad itdiiren
Deyr olupdur is bu ’alem ‘ask ana nakas olur (271)

Miirsidin Yolculuk Azig1: Ask

[14hi ask insanin malindan, canindan ve her seyinden gegmesidir. Insanin
bu duyguya ulasabilmesi i¢in her tiirlii beseri ve hayvani duygudan arinmig olmasi
gerekir. Bunun i¢in seyr i siilika girip basarili olmalidir (Filiz 2010/11: 208-210).
Tasavvufta ilahi agk, miiridin amaca ulagmasi i¢in mutlaka hissetmesi gereken bir
duygudur. Oyle ki bu ask atesi biitiin viicudu sarmal1 ve ondaki diinyevi duygular
oldiirmelidir. Bu yiizden ask bir anlamda temizlenme araci olarak kabul edilir.
Fahruddin-i Iraki bir siirinde ilahi ask ile ilgili sunlar1 sdyler: “Her kim bu bade-
den bir yudum igerse, kendi canina ve tenine nasil deger verir?/Onun derdi olan
bir yiirek, asla onu hatirindan ¢ikarmaz.” (2016: 79). Gaybi, mutasavvif olarak
miiritlerine bu agki tavsiye eder, agkin hallerini ve 6nemini siirlerinde zikreder.
Ona gore Hakk’in mekan1 olan goniil ancak askla mamur olur, bu manada ask,
insan1 dogru yola sevk eden bir {istat gibidir:

Hane-i Hak ‘ask ile ma’mr olur

Her ‘amel sakird i ‘agk {istad imis (310)

Gaybi gercek asigin vasiflarini anlattigi bir siirinde goniil kadehinden ask
sarabini igmeyen kimsenin asik olamayacagini sdyler. Ask atina binerek varligin-
dan ge¢cmelidir. Burada askin 6zellikle siirekliligine vurgu yapmaktadir:

Gontil peymanesinden ask sarabin

Demadem igmeyen asik degildiir

Burak-1 agk ile varlik hicabin

Demadem gegmeyen asik degildiir (285)

Bir bagka siirinde ise erenlerin Allah’a agk ile ulastigini, asktan baska her
seyin fani oldugunu haykirir. Ayrica dertlerin dermani da askta gizlidir. Tasav-
vuf yolu ona gore ask yoludur. Bu yol evliyalar ve peygamberler yoludur. Siirin

“Allah’a agkile irmis erenler” nakaratinda Hakk’a ulagsmanin anahtar1 vurgulanir:
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Askdan gayr1 ne var fanidiir fani
Askdan bulur hayat ciimleniin cani
Askdan buldu bulan derde dermani

Allah’a askile irmis erenler

Ciimle enbiyanun agkdur hep yoli

Ciimle evliyanun askdur hep hali

Asksuz olmak yokdur bir kimse veli

Allah’a askile irmig erenler (284)

Gaybi, bir siirinde “Kenz-i mahfi”nin agk oldugunu soéyler. Bilindigi gibi
bu ifade, “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye hal-
k1 (kdinat) yarattim” (Aclini, II, 132’ten aktaran, Aydin 2002: 258) ifadesinden
alinmistir. Ask ve muhabbetten mahlukat yaratilmis, boylece Allah bilinir hale

gelmigtir. Onu bilen ve bulan da insan olmustur:

Kenz-i Mahfi olan askdur alemde
Done done yiiz gosterdi ademde
Aska irmeyenler Gaybi matemde
Allah’a askile irmis erenler (284)

Miiridin ask atesiyle viicudu yanmadikca gayb aleminin sirlar1 kendisine
acilmaz (Kemikli 2000: 281). Talip yolculuga baslarken aklini kullanip askin ge-
rekliligini anlayacak, fakat zamanla aklin1 geri planda birakarak askla hemdem
olacaktir. Onlar agkla vahdeti yasamalidirlar, boylelikle vahdet meclisindekilerle

yoldas olabilirler:

Aklile ‘aski fark iden talib
Akla bigane ‘agka hemdemdiir (281)

Askla vahdete das olan canlar
Bezm-i vahdetde bize tev’emdiir (281)

Gaybi, bir siirinde agka karsiymis izlenimi veren bir iislip kullanir. Fakat
aslinda tasavvuf yolunun yolcusunun aska ugramasi halinde karsilasacagi du-
rumlar agiklayip bunlara karsi miiritlerini hazirlamay1 amaglamistir. Siirin “Ask

ademi bednam ider” nakaratinda hem diinyevi agidan agkin insana zarar verdigini
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ortaya koymakta hem de tasavvuf yolunda askin olmazsa olmaz bir duygu oldu-
guna vurgu yapmaktadir. Bilal Kemikli 12 dortliikten olusan bu siirin (2000: 271-
272) aruz 6l¢iisii ile yazildigimi diistinerek bir 6lgili belirtmis olsa da zannimizca
sair bu siirinde 8’li hece veznini kullanmistir. Bu siirin aruz vezni ile yazildigin
diisliniirsek imale ve zihaf gibi ¢ok fazla aruz kusurlarinin varligi goriilecektir.
Ayrica gairin 8’li hece veznini kullandig1 “Edeb gozle edeb gozle”, “Hak yolina
gidenlere”, “Ask ile tut pir etegin” nakaratlari ile biten diger siirlerine bakildigin-
da nutuk tiiriinde olduklar1 goriiliir. Dolayisiyla bu siir didaktik yonii agir bastig
i¢in hece ile soylenme ihtimali de artacaktir. Sairin hece ile soyledigi siirlerin
dilinin daha anlasir olmasi, bunlarin tekkelerde yapilan sohbetlerde okunmak i¢in
yazildigini da diistindiirmektedir.

Gaybi bu siirde genis bir perspektifle aska ugramis bir insanin i¢ ve dis
betimlemesini yapmustir. 11k misrada “Aska heves itme sakin” diyerek aslinda
gonliinden gegmeyenleri soylemis ve daha sonra askin istenilmemesinin gerek-
celerini anlatmistir. Bu bakis diinyevi olsa da hissettirilmek istenen mana tam
tersidir. Ona gore agk insani1 riisva eder, siirekli aglatir, insan1 dedikoduya diisii-
rlir, zevkten sarhos eder, insani1 tezatlar i¢inde yasatir, kimi zaman ibadetleri terk
ettirir, insanin hakikati ve dogruyu bulmasina vesiledir, fakat agiklar1 zindik eder,
insana yolunu sasirtir. Bu siir tek basina tasavvufi askin ne oldugunu anlamaya

yetecek Ol¢iidedir. Su dortliikte agkin insanin ihtiyarini elinden aldig1 dile getirilir:

Dile ne gelse soylediir

Ask hali zira boylediir

Dipsiiz denizler boyladur

Ask ademi bednam ider (281)

Sonu¢

Sun’ullah-1 Gaybi 17. ylizyilin biiylik mutasavviflarindan biridir ve
Divan’inda yiiz on bes siir bulunmaktadir. Siirlerinde tasavvufi 6gretinin temel
kavramlarin1 miiritlerine 6gretmeyi amacglamistir. Bunlarin biiyiik bir kismini
aruz vezni ile yazmistir, bununla birlikte hece ile yazdigi siirlere de rastlanir. He-
ceyi kullandigs siirlerde son derece anlasilir bir dil kullanmig, nutuk tiiriine uygun

didaktik bir islip tercih etmistir. Siirlerinin yap1 ve sOyleyis bakimindan Ahmet

401



402

Cafer OZDEMIR, Sun’ullah-1 Gaybi Divan’inda Ask Yolculugu

Yesevi ve Yunus Emre gibi mutasavviflarin siirlerini hatirlatmasi tasavvufi diistin-
cenin devamliliginin bir ispatidir.

Onun siirleri genel baglamda insanin kdmil olma siirecini ve bunun énemi-
ni anlatma tizerine kurgulanmistir. Seyr i siilk adi verilen, bir o kadar zahmetli
olan bu manevi yolculuk, onun siirlerinde tasavvuf dgretisinin temel prensiple-
rinden biri olarak kargimiza ¢ikar. Bu baglamda yolun basariyla tamamlanmasi
icin miirsidin donanimli olmasi, miiridin kurallara uymas1 gerekmektedir. Sair,
siirlerinde her iki kimligin hangi 6zelliklere sahip olmasi gerektiginin altin1 ¢iz-
mekte ve dervislere bir yol haritasi sunmaktadir. Ona gore kiginin saadete erme-
si ancak bu yolculuk neticesinde gerceklesmektedir. Bu yolculugun en 6nemli
unsuru ilahi agktir ve miirit pirinin nasihatlerini dinlemesi halinde sirlara vakif
olacaktir.

Mutasavvif bir sair olan Gaybi, aslinda tasavvuf yolculugunun temel dina-
miklerini ortaya koymustur. Ona gore miirsit, miirit ve ask kavramlar1 bu yolun
esasini tegkil etmektedir. Yaratilis gayesini anlamak isteyen ve Hakk’a ulagmak
isteyen kisi, tasavvufun ¢izdigi ve miirsitlerin dile getirdigi ilkeler ¢ergevesinde
yolculugunu tamamlamalidir. Her mutasavvif kendi anlayisi, goriisii ve diisiin-
ce sistemi ¢ercevesinde tasavvufi kavramlari ele almis ve miiritler yetistirmistir.
Boylelikle hem kendi diisiincelerini hem de Tiirk tasavvuf dgretisinin temel kod-
larin1 gelecek kusaklara aktarmistir.
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