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Mu‘tezili Miifessir Zemahseri’'nin Tasavvufa Yaklagim1®

0z

Bu makalede “akilcilarin tasavvufa kars1” oldugu seklindeki algi mercek altina
alinarak, nasslarin yorumunda akla biiyiik 6nem veren Mu‘tezile mezhebine mensup
miifessir Zemahseri'nin el-Kessdf tefsiri 6zelinde tasavvufa yaklasimi analiz edilmistir.
Bu alg1 ayn1 zamanda tasavvufun akil karsiti bir disiplin oldugu vehmine yol actig1 i¢in
yorumda akli 6nceleyen bir alimin tasavvufa bakisini tespit etmek Onem arz
etmektedir. Zemahseri'nin Allah sevgisinden bahseden ayetlerde, siifilerle alay eden
ifadeler kullandig1 iddia edilmis ve bu ifadeleri, akilc1 diisiince yapisina sahip
olmasiyla iligkilendirilmistir. Calisma, bu ¢ikarimin isabetli olmadig1 iddiasini
savunmustur. Bundan dolay1 miifessirin tefsirinde yer verdigi tasavvufi konulari,
hayati, diger eserleri ve ilk donem siifilerin goriisleriyle birlikte degerlendirerek onun
tasavvufa yaklasimi hakkinda biitiinciil bir portre ¢izmeyi hedeflemistir. Zemahsert,
tefsirinde Misliimanlar1 diinyaya karsi zdhid davranmaya ve takvali eylemlere
yonelmeye davet etmeye calismistir. Bu amacla ziihd, takva, ihlas, tevazu gibi
tasavvufi kavramlara yer vermistir. Bununla birlikte sifi tarikatlara bazi konularda
yonelttigi agir elestiriler dikkatleri cekmektedir. Bu elestirilerin odak noktasini, bazi
stfilerin ilahi agk anlayisi ve nasslarin yorumunda zahirf anlamdan uzaklasip batini
anlama yonelmeleri olusturmaktadir. Zemahseri’ye gore Allahnt sevmek, ona
yonelmek ve ibadet etmektir. Allah'in kulunu sevmesi ise ondan razi olmasidir.
Sifilerin tarikat ritiielleri esnasinda cezbeye gelerek Allah sevgisinden dolay:
kendilerinden ge¢melerini, bayilmalarini, raks etmelerini Kur’an ve siinnete aykiri,
gayri Islami uygulamalar saymustir. Ciinkii Mu‘tezile, tevhid ilkesi geregi Allah
hakkinda ancak tenzihi bir dille konusulabilecegini diistinmektedir. Stfilerin ilahi agk
ritielleri, temelde Kur’an ve siinnete, 6zelde ise Mu‘tezile'nin tenzih akidesine ters
diismekte ve tesbih inancini yansitmaktadir. Onun elestirilerinin amacinin, tenzih
akidesini ve Kur’an’in lafzl anlamini muhafaza etmek oldugu gériilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tasavvuf, Mu‘tezile, Zemahseri, Kessaf.

Mu‘tazili Mufassir Zamakhshari's Approach to Tasawwuf

Abstract

This article examined perception that "rationalists are against tasawwuf' and
analyzed understanding to tasawwuf of rational Zamakhshari in context Kashshaf.
Since this perception also leads to delusion that tasawwuf is an anti-rational
discipline, it's important to identify a rationalist's view of tasawwuf. It is said that
Zamakhshari used expressions mocking the Siifis in verses mentioning God’s love, and
these expressions were associated with his rational mindset. The study argues this
inference isn't accurate. It aims to draw a holistic portrait about his approach to
tasawwuf by evaluating the tasawwuf subjects included in his tafsir, life, other works
and the views of the leading Sifis. Zamakhshari, invites Muslims to behave asceticism
against the world and turning to taqwa. He included sifi concepts such as zuhd, taqwa,
ikhlas, and humility. But he criticized Sifi's sects heavily on some issues. The focus of
these criticisms is understanding of divine love advocated and the ideas that it’s
necessary to move away from zahir and turn batin. According to him, loving Allah is
to turn and worship Allah. Loving God to servant is him being pleased with him
servant. He considered some Siifis were attracted to them during their sect rituals,
passed out, fainted, and danced because of loving Allah, contrary to the Qur'an and
Sunnah, as non-Islamic practices. Mu‘tazila argues that about God can only be spoken

Bu makale “Kegssaf Tefsiri’'nin Tarihsel Baglami: Hermenotik Bir Analiz” isimli doktora tezimizden
faydalanilarak tretilmistir.
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in alanguage of tanzih. Divine love rituals of some Sifis basically contradict the Qur’an
and Sunna, and in particular to tanzih creed of Mu‘tazila and reflect tashbih
(similitude) creed.

Keywords: Tafsir, Tasawwuf, Mu‘tazila, Zamakhshari, Kashshaf.

Giris

el-Kessdf tefsirinin miellifi Zemahserl (6. 538/1144), ilk Miisliiman
rasyonalistler olarak bilinen Mu‘tezile! mezhebine mensuptur.2 Bu calismada akilci
yonliyle temayiiz etmis miifessirin3 tasavvufi konulara yaklasimi analiz edilerek
akilailik ile sffilik arasindaki baglantinin ortaya konmasi amaclanmaktadir.
Calismanin problematigini akilcilarin sifilere karsi oldugu seklindeki algi
olusturmaktadir. Nitekim Zemahseri'nin Ali imran Stiresi 31. ayet ile Maide Stiresi 54.
dyetin tefsirinde stfiler ile alay eden ciimleler sarfettigi sdylenmis ve onun bu tavri,
“rasyonalistlerin mistiklerden hoslanmamasiyla” iliskilendirilmistir.# Tasavvuf
sonraki asirlarda farkli 6zellikler kazanarak ayr1 bir disiplin haline gelse de 6z
itibariyle Kur’an ve siinnete dayanmasi sebebiyle Miislimanlarin toplumsal ve
kiiltirel hayatinda belli oranda yer etmistir. Calismanin temel sorunu, bir Mu‘tezill
olarak akli merkeze koyan Zemahseri'nin tasavvufa doniik tavrini tespittir.

Makalede Zemahseri’'nin el-Kessdf1 temel kaynak olacak, yer yer diger
eserlerine de basvurulacaktir. Literatiir incelendiginde Mu'‘tezile’'nin tasavvufa
yaklasimi iizerine az sayida calisma oldugu goriilmektedir. Bunlardan Florian
Sobieroj “Mutezile ve Tasavvuf’ isim makalesinde, Hasan-1 Basri'nin (6. 110/728)
tasavvuf ve Mu‘tezile mezhebinin kurucusu oldugunu belirterek ziihd ve takvalariyla
one ¢ikan Mu'‘tezilllerden ornekler vermistir.> Osman Aydinli “Mu‘tezili Anlayista
Zihd ve Takva Boyutu” isimli calismasinda bu mezhebin Allah aski, ziihd ve takva gibi
konulara 6nem verdigi ve islam geleneginde erken dénemde zahidane egilimin biitiin
ekollerde bulundugunu ifade etmistir. Ayrica Mu‘tezililerin ziihdi bireysel bir hal
olarak algiladig1 ve bireysel diizeyde uyguladiklarini séylemistir.6 Hac1 Cicek ise
Zemahseri'nin Atvdku’z-Zeheb, el-Kelimu’n-Nevdbig, Makdmat eserleri 6zelinde ahlak
ve takva konularini isleyisini ele alan makaleler yayinlamistir.” Murat Kaya hazirladig:

1 Osman Aydinli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii Ilkeleri ve islam Diigiincesine Katkilar1”, Marife 3/3
(2003), 28; Marshall G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni (Istanbul: iz Yayincilik, 1995) 2/409.

2 Cemaliiddin Ali b. Yusuf el-Kiftl, Inbdhu’r-ruvat ald enbdhi’n-niivdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri’'l-Arabi, 1982), 3/270.

3 Zemahseri, deliller hiyerarsisinde akli Kur’an’dan once gelen ilk delil saymaktadir. Ebu’l-Kasim

Carullah ez-Zemahseri el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyiini’t-ekavil fi viiciihi’t-te'vil, thk. es-Sirbini
Seride (Kahire: Daru’l-Hadis, 2012), 2/467.

4 bk. Silleyman Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapisi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 101.

5 Florian Sobieroj, “Mutezile ve Tasavvuf”, cev. Salih Cift, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 10/1
(Bursa: 2001) 273-296.

6 Osman Aydinly, “Mu’tezili Anlayista Zithd ve Takva Boyutu”, Tasavvuf [Imf ve Akademik Arastirma
Dergisi (Ankara: y.y., 2003), 99-120.

7 Haa Cicek, “Zemahseri’nin Atvaqu'z-Zeheb, El-Kelimu'n-Nevabig ve Magamat Adli Eserlerinde

Kisiyi Inga Eden Ozelliklerin Analitik Kritigi” Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi 8/2 (2016), 841-
857; Cicek, Zemahser?’nin Atvaku'z-Zeheb, El-Kelimu’'n-Nevabig ve Makamat'inda insanin
Kisiligini Yok Eden Ozelliklerin Analitik Kritigi”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/5 (2016/2), 49-65; Cicek, “Eserleri Baglaminda Carullah Zemahseri’ye Gore “Takva”
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yuksek lisans tezinde Zemahseri'nin Makdmat eserindeki tasavvuf kavramlarini
incelemis ve bunlarin tasavvuf kaynaklariyla mukayesesini yapmistir.8 Biz bu
calismada tefsir literatiiriinde 6nemli bir kaynak olan Zemahser?'yi akilc1 kimligi ile
birlikte hem ziihd ve takva anlayis1i hem de tasavvuf elestirileri ile bir biitiin olarak
inceleyerek tefsir ve tasavvuf literatiiriine katki saglamay1 umuyoruz.

1. Zemahseri’'nin Hayatinda Ziihd ve Takva

Zemahseri, 467/1075 yilinda Selcuklu Devletinin egemenliginde olan
Horasan bolgesindeki Harizm sehrinin Zemahser kéyiinde diinyaya gelmistir.® Arap
dili alaninda mahareti ve koyu bir Mu‘tezili olmasiyla meshur olan miifessir,10 ilim
tahsil etmek amaciyla ¢esitli bolgelere yolculuklar yapmistir.1! Ayrica uzun bir siire
Mekke’de ikamet etmis ve el-Kessdf adli tefsirini burada Kabe'nin yaninda kaleme
almistir.12 Tefsirinde o6zellikle itikddi meselelerde diger mezhep mensuplarina
oldukga agir elestiriler yoneltmistir.13

Mekke’de el-Kessdf tefsirini yazdig1 yillar, 45 yasinda iken yakalandigi bir
hastalik ve goérdigu bir riiya ile karakterinde ve diisiincelerinde bazi degisimler
gecirerek olgunlastigi zaman dilimine rastlamaktadir. Onun hastalifindan sonra
hacca giderek tevbe ettigi, ziithd ve takvaya yoneldigi belirtilmistir.14 Nitekim
Makdmdt isimli eserinin mukaddimesinde “uyaric1” olarak nitelendirdigi hastaliginin
ve bu eseri yazmasina sebep olan riiyalarinin etkisinden bahsetmistir. Zemahseri bu
tecriibeleri sonrasi, devlet adamlari ile arasina mesafe koymaya, nefsini terbiye etmek
icin calismaya, rabbine yonelmeye ve riyadan, tartismalardan uzaklagsmaya yemin
etmistir.1s Daha onceleri dil, belagat, edebiyat, fikih gibi alanlarda eserler vermis olan
Zemahseri, olgunluk déneminde Makdmdtn yanisira Atvdku’z-Zeheb gibi dini-
tasavvufl icerikli eserler telif etmistir.lé Bu eserlerinde tasavvuf ile ortak bir cok
kavrami isleyerek takvaya, ilme, giizel ahlaka dair nasihatler vermis, insanlar1 giizel

Kavramina iliskin Bir Analiz”, RESS Journal Route Educational & Social Science Journal 7/ 9
(2020), 350-359.

8 Murat Kaya, Zemahgert’de Tasavvufi Kavramlar (Makdmat Ornegi), (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 11-96.
9 Abdurrahman b. Muhammed el-Mukaddesi, et-Tdrihu’l-muteber fi ebndi men gaber, thk. Lecnet

Muhtassa min Muhakkikin (Suriye: Daru'n-Nevadir, 2011), 3/232.

10 el-Kifti, Inbahu’r-Ruvdt, 3/270.

1 Ebu’l-Kasim Carullah Zemahseri, Esdsti’l-beldga, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
lmiyye, 1998), 1/92.

12 el-Mukaddest, et-Tarihu’l-muteber, 3/231.

13 Inanglarla ilgili tartismalarda muhataplarina ¢ok 6fkelendigi ve onlara agir ifadeler kullandig
goriilmektedir. Zemahseri, el-Kessdf, 1/324-325, 3/14; Seyma Altay, “Mezhep Mensubiyetinin
Kur'an Yorumlarina Yansimasi-Kessaf Tefsirinde Mezhebi Elestiriler-“, Islam ve Yorum III
Sempozyumu, ed. Mehmet Oztiirk vd. (Malatya: Inénii Universitesi Yaymevi, 2019), 3/187-195.

14 Ahmed b. Mustafa b. Halil Tagképriizade, Miftdhii’s-sadde ve Misbdhii’s-siydde fi mevdidti’l-uliim
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1985), 2/87-89; Mustafa es-Savi el-Ciiveyni, Menhecii’z-
Zemabhgeri fi tefsiri’l-Kur’dn ve beyani i’cdzih (Misir: Daru’l-Mearif, 1119), 32-33.

15 Zemahseri, Makdmat (Misir: Matbaatii Misriyye, 1312), 7-12.

16 Cliveyni, Menhecli’z-Zemahgeri, 35.
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hasletlere yonlendirmis ve kotii hasletlerden sakindirmaya calismistir.l? Kaynaklarda
Zemabhseri'yi kitaplar arasinda calisirken goren bir sahsin, onun bu durumunu 6vmesi
lizerine “bu yaptiklarim kabuktur, asil 6z olan takvadir” diyerek cevap verdigi bir
konusma nakledilmektedir.!®8 Zemahseri'nin bu halinin tasavvuf gelenegindeki tevbe,
miicahede, takva, ziihd, nefsani arzulari terketmek gibi hal ve makamlar ile benzerlik
gosterdigi anlasilmaktadir.!® Bundan dolay1r onun sfifillerin tasvir ettigi alim
karakterinin 6zelliklerini tasidigi ifade edilmigstir.20

Ayagimin biri kiiciikken gecirdigi bir kaza sebebiyle kesilen ve bu sebeple
takma bir tahta bacak ile yliriiyen Zemahser?’nin?! hayati ile ilgili dikkat ceken diger
bir durum, hig evlilik yapmadig1 yoniindeki kanaattir.22 O, Divdn isimli eserinde evlilik
ve c¢ocuk sahibi olma konusundaki diisiincelerine yer vermistir. Miifessir burada
cocuk yetistirmenin zorlugundan ve iyi yetismemis bir ¢ocugun, babasinin
utanmasina sebep olacak fiillerde bulunacagindan bahsetmistir. Cocuklarin meydana
getirebilecegi zararlardan korunmak i¢in evlenmemeyi tercih ettigini soylemistir.23
Bundan dolay1 eserlerini ve talebelerini evlatlari yerine koymustur. O, ¢ocuklarin
itaatsizliginden ya da baslarina gelecek felaketlerden endise etmekten uzak oldugu
icin kendini mutlu saymaktadir.24 Evlat yetistirmenin zorlugundan 6tiirii evlenmeyen
Zemabhgserf tefsirinde, kadinlar1 hem akli yeterlilikleri noktasinda hem de bazi ahlaki
konularda eksik gordiigliinii belirtmistir.25 SGff Hiicviri (6. 465/1072) de ayni sekilde
kadinlarin ilk fitnenin sebebi oldugu gibi bir¢cok giinahin da kaynagi oldugunu
belirtmis ve tasavvuf yolunun bekarlik (tecrid) tlizerine kurulu oldugunu ifade
etmistir. Ayrica Mu‘tezile’'nin mezhep kurucusu kabul ettikleri2é Hasan-1 Basri’nin
“hafifler (bekarlar) kurtuldu, agirlar (evliler) helak oldu” dedigine yer vermistir.2”
Zemahseri'nin bekarlik tercihinin arka plani farkli olsa da bu yasam tarzinda bir kisim
stff anlayis ile ortak noktalara sahip oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Zemabhseri, devlet adamlarinin alimleri maddi yonden destekledigi ve onlara
hiirmet gosterdigi bir donemde yasamis olmasina ragmen, kendisine yeterince ilgi
gosterilmedigini diisiinmektedir. Ustelik onun zamaninda Mu‘tezile’nin 6nceki

17 Zemahseri, Makdamat, 13-228; Atvdku’z-zeheb fi'l-mevdiz ve’l-hutab (b.y.: Matbaatii Nithbetii’l-
Ahbar, 1304), 4-35.

18 Abdiisselam b. Muhammed Enderesbani, “Fi Sireti’z-Zemahseri Carillah”, nsr. Abdiilkerim el-Yafi,
Mecelletii’l-mecmeT’l-arabbiye bi Dimagk 3/57 (1982), 369.

19 Bu hal ve makamlar hakkinda bk. Abdulkerim Kuseyri, Risale, haz. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2014), 187-230.

20 Kaya, Zemahgeri'de Tasavvufi Kavramlar, 17.

21 Taskopriizade, Miftdhti’s-sadde, 2 /89.

22 ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymlari, 2017), 265.

23 Zemahseri, Divdnii’z-Zemahseri, thk. Fatima Yusuf el-Haymi (Beyrut: Daru Sadr, 2007), 159, 550,
571.

24 Zemahseri, Divdn, 113-114.

25 Zemahseri, Kessaf, 1/108,2/461, 4/128-129.

26 Kad1 Abdulcebbar, Miitesdbihii’l-Kur’dn, nsr. Adnan Zarzir (Kahire: 1969), 100.

27 Hiicvird, Ali b. Osman, Kegfii'l-mahciib, cev. Sileyman Uludag (istanbul: Dergih Yayinlari,
2016),422-425.
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doénemlerde oldugu gibi devlette etkin bir giicli kalmamistir.28 Zemahseri, babasinin
hapse girmesi ve ardindan 6lmesinden dolay1 hem yetim olarak biiyiimiis hem de
maddi sikintilar ¢ekmis; akrabalarinin yardimi ile yasamini stirdiirmiistiir.2° Bundan
dolay1 siirlerinde zaman zaman devlet yoneticilerine seslenmis, sikintili durumunu
arz etmistir.3° Her ne kadar el-Kessdf1 tefsir geleneginin zirvesi sayilsa da o, hayatini
refah icerisinde gecirmemis, aksine maddi zorluklarla birlikte ilim tahsil etmeye
calismis, eserler telif etmis ve 6grenciler yetistirmistir. Bu bilgiler, miifessirin maddi
ve manevi yonden sikintili bir hayat siirdiirdiigiinii géstermektedir. Ayaginin
kesikligi, yetim olarak biiylimesi, fakirlik icindeki yasantisi, hi¢ evlilik yapmamasi,
devlet adamlarinin onu bir ilim adami olarak desteklememesi, gecirdigi hastalik, onun
hayatini ¢evreleyen temel olumsuzluklar olarak éne ¢ikmaktadir. Bu durumlar, onun
kendisini ilme adayarak varligin1 kanitlamaya ¢alismasi, zorlu yasam kosullarindan
yorularak ileriki yaslarinda mal ve evlat gibi diinya nimetlerine karsi tabir yerindeyse
zorunlu bir ziihd géstermesi ve takvaya yonelmesi sonucunu dogurmustur.

2. el-Kessdf’ta Tasavvuf Terimlerine Yaklasimi

Miintesibi oldugu Mu‘tezile’nin ilkelerine son derece bagl olan Zemahseri, el-
Kessdf'inda mezhep paradigmasi ¢cercevesinde ziihd, takva, ihlas, tevazu, kanaat gibi
bazi tasavvuf kavramlarina iliskin yaklasimini ortaya koymustur.

2.1. Zihd

Zihd, lugatta bir seye ragbet etmemek, arzu ve hirsin az olmasi1 demektir.3!
Istilahta diinya nimetlerinden yiiz ¢evirme, makama, san ve sohrete 6nem vermeme,
ahirete yonelip ¢okca ibadet etme anlamlarina gelmektedir.32 el-Kessdfta ziihde
deginilen ayetlerden biri “Insanlarin hangisinin daha giizel amel yaptigini denememiz
icin yeryliziindeki nimetleri onlara zinet yaptik.”33 ayetidir. Zemahseri burada gecen
giizel amel ifadesini “diinya zinetlerine karsi ziihd géstermek ve onlara aldanmayi
terk etmek” seklinde aciklamistir.34 Bu tanim, onun giizel amel ile ziihdii birbirleriyle
siki bir baglanti icinde kabul ettigini gostermektedir. Tefsir ilminin temel
kaynaklarindan olan Taber?’'nin (6. 310/923) bu ayetin tefsirinde yer verdigi “Diinya,
hos ve tathdir. Allah sizi orada halife kilacak ve nasil amel islediginize bakacaktir.

28 Zekeriyya Kazvini, Asaru’l-bilad ve ahbdru’l-ibad (Beyrut: Daru Sadir, t.y.), 519-520, 525; Osman
Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2016), 323-324,
485; Hodgson, Islam’in Seriiveni, 2/211-212.

29 Zemahseri, Divdn, 485; Mustafa Oztiirk- Suat Mertoglu, “Zemahseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/235.

30 Zemahseri, Divdn, 457, 548-549.

31 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘ayn, thk. Mehdi Mahzmi vd. (b.y: Mektebetii'l-Hilal, t.y.), 2/481.

32 Semih Ceyhan, “Ziihd” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/530.

33 el-Kehf 18/7.

34 Zemahseri, el-Kessdf, 2 /642.
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Diinyadan sakinin, kadinlardan sakinin.”35 hadisinin de insanlari ziihde davet ettigi
gorilmektedir.

Zemahseri'ye gore ziihd, islam’in temel bir ilkesi ve her Miisliimanin tasimasi
gereken 6nemli bir ozelliktir. “Biliniz ki mallariniz ve evlatlariniz ancak bir imtihan
vesilesidir.”3¢ ayetinde, bir dnceki 6rnekle uyumlu olarak diinya imtihanlarina karsi
Misliimanlarin yapmasi gerekenin, diinyaya ziihd gostermek oldugunu belirtmistir.37
Zemahseri, miiminlerin diinya ile aralarina mesafe koymadan ilahi sinavdan basarili
olamayacaklarini diisiinmektedir. Ona goére bu mesafe ancak zithd gostererek elde
edilebilir. Zemahser?’nin diinya imtihanin1 kazanmanin yegane yolu olarak ziihde
vurgu yapmasl onun bu kavrama verdigi énemle alakalidir. Ornegin ibn Kesir'in
(774/1373) bu ayetin tefsirinde Allah’a ve Peygamberine muhabbet beslemeyle ilgili
rivayetleri one ¢ikarmayi tercih etmistir.38

Zemahseri Asr Siresi'nde “Hakki tavsiye edenler miistesna.”?® ifadesiyle
hiisranda olmaktan kurtulduklar: belirtilen grubun niteligi olan “hak” kavramini ise
soyle tefsir etmistir: “Hak; Allah’in tevhidini kabul edip ona itaat etmek, kitaplarina
ve resullerine tabi olmak, diinya nimetlerine ziihd ile yaklasmak ve ahiret yasamini
istemek gibi biitiin hayirlar1 kapsamaktadir.”4® Zemahseri bu ifadesinde temel iman
esaslan ile birlikte ziihdii de “hak” kavrami baglaminda zikretmistir. Onceki
tefsirlerde hak, yapildiginda 6vgii alinan biitiin fiiller,4! Allah’in kitabi42 seklinde
aciklanmistir. Zemahseri’nin kavrami daha genis bir sekilde tefsir ettigi
gorilmektedir.

Aciklamalarina dayanarak Zemahser?’nin ziihdi, tasavvufl bir tavir degil,
aksine biitiin inananlarin tasimasi gereken temel bir Islami vasif gérdiigiinii soylemek
miimkiindiir. Bununla birlikte zahid bir kimsenin bu hali ile gururlanmasi ziihd
ahlakina aykir1 bir durumdur. O, “Ettiklerine sevinen ve yapmadiklari seylerle oviilmeyi
seven kimselerin, sakin azaptan kurtulacaklarini sanma.”®3 ayetinde bu celiskiye
deginmistir. Belirttigine gore bu ifade, yaptig1 giizel bir isi begenip onunla sevinen,
kendisinde olmayan dindarlik ve ziihdle insanlarin kendisini methetmesini isteyen
herkesi i¢cine almaktadir.#* Anlasiliyor ki, miifessirin yasadig1 cevrede sahit oldugu
bazi kimseler din yasamlari sebebiyle kendilerini yliksek seviyelerde gormektedirler.

35 ibn Cerir Taberi, Camiu’l-beydn fi te'vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Sakir (b.y.: Miiessesetii’r-Risale:
2000),17/599.

36 el-Enfal 8/28.

37 Zemabhseri, el-Kessdf, 2/199.

38 Ebu’l-Feda Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, Sami b. Muhammed (b.y: Daru Tayyibe, 1999),
4/42.

39 el-Asr 103/3.

40 Zemahseri, el-Kessdf, 4/625.

41 Ebu Mansur Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Biesliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2005),10/612.

42 Taberi, Cadmiu’l-beydn, 24 /590.

43 Ali imran 3/188.

44 Zemahserd, el-Kessaf, 1/ 421.
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0, alim sorumluluguyla hareket ederek, dinin ruhuna aykir1 bu tavr sergileyenleri
tefsiri vesilesiyle ikaz etmeye calismistir.

Zemahseri, zihdli temel bir Miisliiman niteligi saysa da bu konuda asiriig1
uygun gormemektedir. “Ey Inananlar! Allah'in size helal ettigi temiz seyleri haram
kilmayin.”> ayetinde, zahid ve miinzevi bir dinl yasam icin haramdan ka¢inmay1
abartarak, helalleri kendilerine haram kilanlardan bahsedildigini soylemistir.46
Dolayisiyla Zemahseri'ye gore ziihd, diinyadan temelli bir kopus degil, diinyay1 ve
icindeki nimetleri mesru sinirlar icerisinde kullanmak ve bunlarin yasamin asil
maksadiyla miimin arasinda perde olmasina izin vermemektir. Matiiridi (6. 333/944)
de benzer sekilde bu ayetin helali haram kilan miinzevilere red icerdigini ifade
etmistir.4” Kuseyri (6. 465/1072) ise siifi yoniiyle uyumlu olarak ilahi yakinligin
esintisini tatmak i¢in uzlet yerlerinde istirahate c¢ekilmenin helal oldugunu
vurgulamistir. Boyle bir inzivada uzlet ve halvete uygun olmayan haller olmasini agik
bir hiisran olarak nitelemis ve ayette helal kilinan harami bu duruma hasretmistir.48

Zemabhseri, miifessir olmasinin yani sira Arap diline ilgisi sebebiyle edebiyat
ve siirle ilgilenmistir. Bu ilgisinin sadece edebl bir zevkten kaynaklanmadigini
“Sairlere ise haddi asanlar uyarlar... Ancak iman edip salih amel isleyen, Allah’t cok anan
ve haksizliga ugratildiktan sonra haklarint alanlar baska.”*® ayetlerinin tefsirinde
yaptigl aciklamalardan anlamak miimkiindir. O, bu ayetlerde Allah’t ¢okga anip,
Kur’an okuyarak salih amelde bulunan miimin sairlerin istisna tutuldugunu ve salih
miiminlerin yazdigi siirlerin cogunlugunun; Allah1 tehvid ile 6vmek, hikmet, nasihat,
ziithd ve giizel edepler hakkinda oldugunu belirtmistir.50 Nitekim onun edebi
eserlerinde bu amaci gormek miimkiindiir. Ornegin tasavvufi konular: ele aldig1 eseri
Makdmat'ta zaman zaman kendisine uyarilar yaparak siir, aruz ve vezne bu kadar
onem vermek yerine siinnet ve farzlarla mesgul olmasi gerektigi, 6nemli olanin
nefsini kurtaracak sozler oldugu seklinde uyarilar yapmistir.5! Miifessir bu
aciklamalariyla siir yazmasindaki amacin, dini ilkeleri dile getirmek ve yaymak
oldugunu vurgulamistir. Kuseyri de siir veya bestenin muhtevasi dinleyenin itaat ve
ibadete istegini artirip, hatalardan sakindiriyorsa bunun mistehap oldugunu
belirtmistir. Ayrica diinya ehlinin edebinin fesahat, belagat ilimlerini, padisah
isimlerini ve Arap siirlerini ezberlemek seklinde oldugunu, zahidlerin edebinin ise
riyazat ile nefsiislah etmek, dinin sinirlarina riayet etmek, arzulari terk etmekle ilgili
oldugunu nakletmistir.52 Zemahseri'nin hastalig1 sonrasi edebiyata yaklasimindaki bu
dontisiim, stfi anlayis ile benzer hassasiyetleri tasimaktadir.

45 el-Maide 5/87.

46 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/626

47 Matiridi, Te'vildt, 3/575.

48 Abdulkerim Kuseyri, Letdifu’l-isdrat, thk. ibrahim el-Bisytni (Misir: el-Hey etii’l-Misriyye’l-Amme
1i’l-Kitab, t.y.), 1/444.

49 es-Su‘ard’ 26/224-227.

50 Zemabhseri, el-Kessdf, 3/315.

51 Zemahseri, Makdmat, 200-211.

52 Kuseyri, Risdle, 420-421, 370.
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0, miintesibi oldugu Mu‘tezile’'nin iyiligi emredip kotuligli yasaklama ilkesi
geregi, cevresindeki “cahilleri” uyarip onlara 6giit vermeye calismaktadir. “Cikarin
bunlart memleketinizden! Giiya onlar kendilerini fazla temiz tutan insanlar!.”>3 ayeti
baglaminda insanlari uyarirken kendisine gelen tepkileri soyle ifade etmistir: “Kendi
pislikleri ile Oviinerek giinahlardan temizlenenler ile alay ettiler. Tipki hilekar
fasiklarin kendilerine nasihat etmeye calisan salih kimselere; “Su miinzevi adami

(cezzl))  bizden wuzaklastirin, su softadan (4s:) bizi kurtarin.” demelerine

benzemektedir.”s* Bu climlelerde Zemahser?’nin zadhidane halinin yani sira, mezhebi
hassasiyetinin ve donemindeki mezhepler arasi tartismalarin tepkisel bir yansimasi
goriilmektedir. Zira Mu‘tezile, adalet ilkesi geregi biiytlik giinah isleyen bir miiminin
tovbe edene kadar fasik oldugunu diisiinmektedir.55 Miifessirin ¢evresinde giinahkar
gordlgl insanlar1 tovbe etmeye davet ettigi ancak asir1 dindar ve zahid bulunarak
dislandig1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte Zemahser’'nin Mu'‘tezile disindaki
mezhep mensuplarini glinahkarsé kabul etmesinin de bu tepkisel tavra sebep olmasi
miimkiindiir.

Zemahseri “Onu (azabi) yakindan gordiikleri zaman, inkdr edenlerin yiizleri
kararacak ve (kendilerine): Iste sizin isteyip durdugunuz budur! denecektir.”s” ayetinin
tefsirinde de zahidlerle ilgili agiklamada bulunmaktadir. O, bazi zahidlerin gecenin ilk
saatlerinde namazda bu ayeti okuyup, sabah namazinin ezanina kadar devamli tekrar
edip agladiklarinin nakledildigini belirtmistir. Kendisinin de &ayetten ne derece
etkilendigini su samimi ifadelerle anlatmistir: “Omriime yemin olsun ki, yette
anlatilan bu hal, tasavvur eden ve derinlemesine diisiinen Kkisileri yerden yere
vuruluyor gibi hissettirir!”58 Miifessir bu ciimlesiyle iistli kapali olarak kendisinin de
dyete karsi zahidlerle ayni duygu ve disiinceleri paylastigini ifade etmistir.

Zemabhseri, Hz. YGsufun “Beni iilkenin hazinelerine bakmakla géreviendir.”s®
ifadesiyle kraldan gorev talep etmesini yine ziihd anlayisi ¢ercevesinde mesru
gormustiir. Zemahseri'ye gore Hz. Yasuf, krallarin hazine sorumlulugu goérevine talip
olacak kimselerde aradigy, giivenilir ve yetkin olma 6zelliklerine sahiptir. Ayrica o, bu
yluksek makam vesilesiyle, Allah’in hiikiimlerini uygulamak, hakki ve adaleti yaymak
gibi peygamberlik vazifesinin geregini de gerceklestirmeyi amaclamaktadir. Goreve
talip olmasinin mal ve diinya sevgisinden degil, Allah’in rizasin1 istemesinden
oldugunu belirtmistir.6® Bu ifadeleriyle, yoneticilerin makam ve mala karsi ziihd
icinde olmasinin gerektigine de isaret etmistir.

53 el-A'raf 7/82.

54 Zemahseri, el-Kessdf, 2/118.

55 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, cev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 1/214-218, 2/8, 614; Zemahsert, el-Kessdf, 2/595.

56 bk. Zemahseri, el-Kessdf, 1/322-324.

57 el-Miilk 67/27.

58 Zemahseri, el-Kessdf, 4/433.

59 Yasuf 12/55.

60 Zemahseri, el-Kessdf, 2 /442.

Dergiabant, Cilt: 9, Say1: 1 (Mayis 2021)



5 27 | Seyma Altay

Zemahseri diinya nimetlerine ziihd géstermeyi biitiin Miislimanlarin temel
bir niteligi saydigindan dolay1 bu halden uzaklasan zengin Miisliimanlar1 uyarmayi
ihmal etmemistir. “Kendisine zuliim ederek bahgesine girerken; ‘bu bahgenin
batacagini hi¢ zannetmem. Kiyametin kopacagini da sanmiyorum. Eger Rabbime
dondiiriiliirsem, and olsun ki orada bundan daha iyisini bulurum’ dedi.”é! ayetlerinde
bahsedilen bahce sahibinin, diinya zevkine daldigin1 ve boyle kimselerin nasil bir
akibete ugrayacaklarini goz ardi ettiklerini belirtmistir. Ciinki onlar, sahip olduklari
maldan 6ttiri kibre kapilmis ve elindekileri kalic1 zannetmislerdir. Zemahseri, kendi
donemindeki zengin Miislimanlarin ¢ogunlugunun da dilleri ile bu ciimleleri
kurmasalar da hallerinin ayetteki tavr1 haykirdigini ifade etmistir.”62 Boylelikle o,
zithdiin zengin-fakir, makam sahibi olan-olmayan biitiin Miisliimanlarin zorunlu bir
6zelligi oldugunun altim1 ¢izdigi gibi aksi yonde yasam siirdiiren ¢agdaslarini da
elestirmistir.

Kavminin Hz. NGh’'a yonelik “Sana uyanlarin da ancak en degersizlerimizden
ibaret oldugunu gériiyoruz.”63 seklindeki ifadesini, bu kavmin tstiinliigli mala ve
makama dayandirmasi olarak tefsir eden Zemahseri, bu ayet ilizerinden kendi
donemine mesaj gondererek “Misliiman sifati tasiyanlarin ¢ogunlugunun da bir
insani degerli ya da degersiz sayarken ayni kriteri benimsediklerini goriirsiin.”
yorumunu yapmistir.6* Zemahseri'nin Misliiman i¢in her durum ve mevkide
degismez bir 6zellik olarak ziihdii gerekli gordigi anlasilmaktadir. Bu o6zelligi
tasimayanlar ise onun elestirilerinden nasibini almislardir. Kendisinin de ilim sahibi
olmasina ragmen mal ve makami olmadigi icin bekledigi degeri géorememesinin
yorumlarina yansidig1 dikkat cekmektedir.

2.2. Takva

Takva, sozliikte korumak, muhafaza etmek, sakinmak anlamina gelir.65
Kavramsal olarak ise takva, dinin emir ve yasaklarina uyarak, haram ve giinahlardan
kaginmada titizlik gostermek demektir.¢6 Zemahseri, mezhebinin el-menzile beyne’l
menzileteyn ilkesi¢? dolayisiyla, insanlarin inan¢ bakimindan; miimin, kafir ve fasik
olarak ii¢ gruba ayrildigim kabul etmektedir. Ayetlere de ayni bakis acisiyla yaklasan
Zemabhseri, “Dogrusu bu Kur’dn en dogru yola gétiiriir ve yararli is yapan miiminlere
bliytik ecir oldugunu, ahirete inanmayanlara can yakict bir azap hazirladigimizi
miijdeler.”e8 ayetini sodyle yorumlamistir: “Allah, burada neden takva sahibi
miiminlerden ve kafirlerden bahsedip, fasiklardan bahsetmedi? dersen sdyle cevap

61 el-Kehf 18/35-36.

62 Zemabhseri, el-Kessdf, 2/657.

63 Had 11/27.

64 Zemahseri, el-Kessdf, 2/ 358.

65 Ahmed b. Faris, Mu‘cemii mekayiisii’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed (b.y: Daru’l-Fikr, 1979),
6/131.

66 Silleyman Uludag, “Takva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010),39/484.

67 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 1/218,2/614.

68 el-isra 17/9-10.
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veririm: O zaman Miisliimanlar ya takvali miimin ya da misrikti. -Bu ikisinin arasinda
kalan- el-menzile beyne’l-menzileteyn ashabi sonradan ortaya c¢ikmistir.”6® Bu
ifadeler onun takvayl, miiminin ayrilmaz bir o6zelligi olarak go6rdigini
gostermektedir. Yani ona gore takvasiz bir miimin olamaz. Bundan dolay1 biiyiik
giinah islemeyi takvaya aykir1 bir durum sayarak bdyle yapan Kkisileri fasik
kategorisinde degerlendirmistir.

Tefsirinde “Kendilerini temize ¢ikaranlari gérmedin mi?70 dyetinin “Biz Allah’in
ogullar1 ve sevgilileriyiz, cennete Hiristiyan ve Yahudilerden baska kimse giremez.”
iddiasinda bulunan Ehl-i kitap hakkinda nazil oldugunu nakletmistir. Bununla birlikte
nefsini temize ¢ikaran, yani kendini “amelleri temiz, ¢ok itaatkar, takvali ve Allah’a
yakin olmak” ile vasiflayan herkesin, bu ayetin kapsamina girdigini sdylemistir.”!
Zemahserf ayete yaptig1 bu te’ville, kisinin kendisini devamli eksik gérmesi ve takvali
olmaya c¢alismakla birlikte, “muttaki” seklinde bir nitelemeyi nefsi hakkinda
kullanmamasi gerektigine dikkat ¢ekmistir.

Zemahseri, her ne kadar dili merkeze alan nesnel bir tefsir yontemini
hedeflese de bazi ayetlerin tefsirinde takva anlayisini ve dini hassasiyetini ortaya
koyan dualara yer vermekten kendini alamamustir. O, “Orada bos sozler degil sadece
esenlik veren sézler isitirler.”’2 ifadesi hakkinda sunlar1 s6ylemistir: “Burada gereksiz
kelamdan kaginmanin ve bu konuda dikkatli davranmanin gerekliligi hakkinda agik
bir uyari vardir. Bos sézden, cehaletten ve bize fayda saglamayan seylere dalmaktan
Allah’a s1gininz.”73 Bu aciklamalar1 ve duasi onun takvali bir yasam siirmeye
calistigini  gostermektedir. Yine “Gomlekleri katrandandir. Yiizlerini de ates
biirtiyecektir.”’* ayetinin verdigi siddetli korkudan dolay1 su duay1 etme geregi
duymus ve ayetin kendine hissettirdiklerini tefsirine yansitmistir: “Yiice Allah’in
azabindan, onun genis keremine siginiriz. Bizleri azaptan kurtaracak seylere
muvaffak kilmasini niyaz ederiz.”’> Bakara Siiresi'nde gecen baska bir aciklamasinda
ise “Allah’im! Bizi takva elbisesi ile glizellestir. Bakara Siresi'nde bahsettigin
muttakiler ile hasret.” duasini etmistir.”¢ Bu dualar1 Zemahseri hakkinda son derece
samimi, Allah’tan korkan ve ondan limidini kesmeyen bir miimin portresi
cizmektedir.

Zemahseri'nin ifadeleri, takvali olmayr miimin a¢isindan daimi bir hedef,
stirekli daha iyisi icin cabalamasi gereken bir yol kabul ettigini géostermektedir. Ancak
kisinin Allah’a kulluk amaciyla yaptig1 takvali eylemlerle diger insanlara karsi
Ooviinmesini ve bu yonii ile kendini 6ne ¢ikarmasini, takvanin anlamina aykir1 gordiigii

69 Zemabhseri, el-Kessdf, 2 /595.

70 en-Nisa 4/49.

71 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/486.

72 Meryem 19/62.

73 Zemahserd, el-Kessaf, 3/25.

74 ibrahim 14/50.

75 Zemahseri, el-Kessdf, 2/517. Tefsirinde onun ihlas ve takvasini gosteren benzer ifadeler
gecmektedir. bk. el-Kessdf, 2/104, 3/316, 3/651-652, 3/581, 4/434.

76 Zemahserd, el-Kessaf, 1/57.
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anlasilmaktadir. Nitekim hem ziihd hem takvay1 Miisliimanca bir hal olarak gerekli
saymasina ragmen, kendi hakkinda bu sifatlar1 kullanmaktan imtina etmistir. Onun
Arap dilindeki mahareti’” ya da Kessdf tefsiri ile 6viindiigii bir gercektir.”® Ancak bir
kimsenin dindarlig1 ile kendini évmesini bunlardan ayirmaktadir. Onun ilmini ve
tefsirini 6vmesinin arkasinda, déneminde yeteri kadar taltif gormemesi’® 6nemli bir
etken olmustur.

2.3. 1hlas ve Tevazu

[hlas, bir seyi temizlemek, arindirmak, saflastirmak demektir.8° Istilahi olarak
ise kulun biitlin s6zleri ve davranislarinda yalnizca Allah rizasini gézetmesi anlamina
gelmektedir.8! Zemahseri, “Size hayvanlarin karinlarindaki fiski ile kan arasindan
stiziilen, icenlere halis ve icimi kolay siit i¢iriyoruz.”82 ayetinin tefsirinde ihlas
kavramina deginmistir. Burada “Horasanli bir alim” olarak andig1 meshur sifi Sakik-1
Belhi'nin (6. 194/810)83 ayetin mefhumuna uygun olan agiklamalarina yer vermistir.
Belhi, ihlasi; “siitiin, posa ve kandan ayrilmasi gibi amelleri de kusurlardan ayirip
temizlemek” seklinde tanimlamistir.84

Zihd doneminin zahidlerinden olan Sakik-1 Belhi’'nin tasavvuf diisiincesi
tevekkiile dayanmaktadir.85 Zemahseri’'nin, kendi memleketinden olan ve
aciklamalarini dogru kabul ettigi mutasavvif Belhi’den alinti yapmasi, sifilere
yaklasimda biitiinciil bir yaklasim sergilemedigini gostermektedir. Miifessir, Belhi'yi
yalnizca kendi memleketinden oldugu icin degil ilkelerine uygun goriislere sahip
oldugu icin desteklemektedir. Nitekim yasadig1 bolge insanlarini elestirdigisé vakidir.

Zemabhseri, ihlasl davranmanin ve bunun ziddi olan riyadan kag¢inmanin
alimlerin zorunlu bir 6zelligi oldugunu diistinmektedir. “O namaz kilanlara yaziklar
olsun.”” ayetinde bahsedilen kimselerin, Hz. Peygamber ve selefe uymadiklarin,
kusun yem yemesi gibi hustisuz ve Allah’a boyun egmeyen bir sekilde namaz
kildiklarini belirtmistir. Namaza yeteri kadar 6nem gostermedigini belirttigi bu
kisilerin, namaz esnasinda sakallariyla, elbiseleriyle oynadiklarini, siklikla esneyerek
etrafa bakindiklarini da eklemistir. Onlarin bu hallerini riyakarlik olarak ifade eden
Zemahseri, bunun sebebi olarak zekdt konusunda gevsek davranmalarin

77 Zemahseri, el-Kessdf, 1/213-214.

78 “Diinyada sayisiz tefsir vardir. Omriime yemin olsun! Onlarin hicbiri Kessaf'im gibi degildir.
Eger hidayet bulmak istersen onu okuman gerekir. Cehalet, hastalik gibi, Kessaf ise sifa gibidir.”
Zemabhseri, Divdn, 396-397.

79 Zemahseri, bir alimin ilmi durumu bilinmedigi zaman kendisinden din konusunda istifade
edilmesi amaciyla, kendini bilgili olarak nitelendirmesinin nefsi temize ¢ikarma sayilmayacagini
soylemistir. Zemahserd, el-Kessdf, 2/431.

80 Zemahseri, Esdsti’l-beldga, 1/262.

81 Siileyman Ates, “Ihlas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21/535.

82 en-Nahl 16/66.

83 Kuseyri, Risdle, 105.

84 Zemahseri, el-Kessdf, 2/561.

85 Kuseyri, Risdle, 105.

86 Bazi siirlerinde Harizm halkindan sikayet etmistir. Zemahseri, Divan, 549-550, 571.

87 el-Matin 107/7.
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gostermistir. Riyakarligin bazi alimlerin dahi bir 6zelligi oldugunu vurgulamis ve bu
duruma “Ne bliyiik musibet!” diyerek tepkisini géstermistir. Zemahseri’ye gore riya,
baskalarindan begeni ve 6vgili almak amaciyla gosteris yaparak ibadet etmektir.
Farzlarin aciktan yerine getirilmesinin riya olmadigini, aksine bunlarin alenen
sergilenmeleri gerektigini belirtmistir. Ancak nafilelerin gizli olarak yapilmasinin
daha dogru oldugunu, bununla birlikte diger insanlara érnek olma niyetiyle asikar
eda edilmesinde de bir sakinca bulunmadigini ifade etmistir. Riyadan kaginmanin,
ihlash davranmada diizenli gayret gosterenler disindakilere zor geldigini vurgulayan
Zemahseri, ihlas ve riya kavramlari arasindaki zithgin altini ¢izmistir.88

[lme biiyiik 6nem veren Zemahseri, bir alimin ilmini diinyalik ¢ikarlar icin
kullanmasini, ilmi sebebiyle kibirlenmesini ya da alime uygun olmayan tavirlar
sergilemesini kinamaktadir. “Onlarin her kesiminde bir grup dinde fakih olmak ve
kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlari uyarmak igin... geride kalmalidir.”®® ayetinde
dini iyice 6grenmekteki maksadin, insanlari irsad etmek ve nasihat vermek olmasi
gerektigini sdylemistir. Bazi1 alimleri kendilerine yakismayan tavirlar sergileyerek
beldelere hiakim olma, 6nderlik yapma, gosterisli giyim ve binekler hususunda
zalimlere benzeme, kendi aralarinda rekabete girisme gibi amaglar tasidiklari
gerekcesiyle elestirmistir. Doneminde azinlik bir grup olan Mu‘tezile’ye mensup
olmasi da onun bazi tepkilerinin kaynaginmi olusturmaktadir. Bu baglamda o, bilgi
sahibi kisilerin, bir baska ilim adaminin medresesini gérdigiinde veya 6niinde diz
¢cOkiip oturan grubu gordiigiinde, onlar kiiciiksemek maksadi ile gézlerini cevirerek
bakmamalar gerektigini belirtmistir. Diger alimleri kiiclimseyenler hakkinda, “Bu
ahiret yurdunu, yeryiiziinde bdébiirlenmeyi ve bozgunculugu istemeyen kimselere
veririz.”0 adyetini delil gostererek yaptiklarmin bu 4dyete uyusmadigim
vurgulamistir.®! Bu yorumlarinda Zemahser?’nin dinde ihlas ve tevazuya 6nem
verdigi ve riyadan kaginmaya c¢alistig1 anlasilmaktadir.

Zemahseri’ye gore alimler mitevazi olmaldir. Alimlerin en biiyiik hatasi
kendilerini begenmektir. O, alimlerin kibre kapilmanin 6niine ge¢cmek icin sahip
olduklart ilmi kiigiik goérmeleri gerektigini soylemektedir. Bu baglamda hiidhiid
kusunun Hz. Siileyman’a “Ben senin bilmedigin bir sey dgrendim.”? seklindeki
ifadesinin, Hz. Sileyman’in nefsini hakir gérmesi ve ilmini kiigimsemesi igin
soylendigini belirtmistir. Ona gore alimlerin imtihanlarinin en biiyligi kendilerini
begenmeleridir. Zemahseri, ayetin tefsirinde ahlaki izahlar yaptiktan hemen sonra
mezhebi hassasiyeti ile hareket ederek bu ayetin Rafizilerin, “Imama hicbir sey gizli
kalmaz.” seklindeki iddialarinin gegersizligine delil oldugunu s6ylemistir.?3 Bu érnek
onu tanimamiz i¢in son derece yol gostericidir. Bir yandan ahlaki vurgular yaparken

88 Zemahseri, el-Kessdf, 4/635-636.

89 et-Tevbe 9/122.

90 el-Kasas 28/83.

91 Zemahserd, el-Kessdf, 2/298. Atvaku’z-Zeheb eserinde ise diinyalik menfaatler i¢in fetvalar veren
alimleri “kott alimler” olarak isimlendirmistir. 19.

92 en-Neml 27/22.

93 Zemahseri, el-Kessdf, 3/330.
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diger yandan Mu'tezile’nin tevhid ilkesini muhafaza etmeye calismakta ve Allah’tan
baska hi¢ kimsenin her seyi bilemeyecegini vurgulamaktadir. Bir sifi gibi kendini
yogun bir sekilde hislerine birakmamakta bununla birlikte dinin ruhani yoniinii de
ihmal etmemektedir. Nitekim dini yasam, ikisini de kapsayan bir biitiinliik arz
etmektedir. Onun Islam anlayisinda akil-kalp diializmi bulunmadig1 anlasilmaktadir.

2.4. Sefer ve Uzlet: Mekke’ye Hicreti

Sefer, sffilerin nefsini terbiye etmek ve Hakk’a ulasmak icin bedenle ya da
kalple yaptiklar1 yolculuklar: ifade eder.9¢ Uzlet ise bir zahidin veya sifinin Allah’a
daha fazla ve daha ihlash sekilde ibadet etmek icin diinyevi islerden kendini
soyutlayarak biitiin varligiyla Hakk’a yonelmesi demektir. Bu eylem icin “tebettiil”
kavrami da kullanilmaktadir.9s Zemahseri de hastaligindan sonraki dénemde

kendisine yonelik Sy &y ) Jisy ifadesini kullanmistir.%6 Onun tig¢ yilin1 Mekke'de

gecirmesi ve tefsirini burada yazmasi siifilerin sefer ve uzlet anlayislari ile bazi
benzerlikler gostermektedir. Clinkii o, Mekke’deki ikametini herhangi bir ilim
yolculugu ya da hac ve umre niyetiyle bu beldeyi ziyaret etmekten ayirmaktadir.
Miifessir, Allah’in komsusu anlamina gelen “Carullah” lakabin1 almasina sebep olan
Mekke donemini,®? “hicret” olarak isimlendirmektedir. Bu baglamda, “Onlar biz
yeryliziinde zayif ve giicsiiz kimselerdik, derler. Melekler, Allah’in arzi genis degil miydi,
orada hicret etseydiniz ya! derler.”8 ayetini hicret etmeye delil saymistir.
Zemahseri'ye gore bir kisinin yasadig1 yerden hicret etmesini gerektiren sebepler;
orada dinini rahat¢a yasayamamasi ya da hicret edecegi yerde Allah’in emirlerinin
daha diizgilin uygulanmasi ve kisinin daha fazla ibadet etmesine imkan tanimasidir. O,
bu durumlarda hicreti bir gereklilik saymaktadir. Goriisiinii Hz. Peygamber’in, “Kim
bir yerden baska bir yere dini sebebiyle bir karis bile olsa kacgarsa, ona cennet vacip
olur. Babasi Ibrdhim ve peygamberi Muhammed ona yoldas olur.” hadisi ile
desteklemistir. Ayetin tefsirinin devaminda yaptig1 su dua hicretinin sefer ve uzlete
benzer maksatlar tasidigin1 gostermesi acisindan 6nemlidir: “Ey Allah’'im! Eger sana
olan hicretimin dinim sebebiyle bir kac¢is oldugunu biliyorsan, bunu hayirh akibete,
umulan liitfuna, istenen rizani kazanmaya bir vesile kil. Ey bagislamasi genis olan,
seninle olan komsulugumu, evinin yaninda kendimi sana adayisimi, comertliginin
yurduna komsu olma nimetine ulastir.”??

Zemahseri'nin hicret etmeye delil saydig1 bu ayet, Hz. Peygamber’e iman
etmelerine ragmen onunla birlikte Medine’ye hicret etmeyenler hakkinda inmistir.
Rivayetlerde gectigine gore bu kimseler, Bedir savasinda miisriklerin yaninda

94 Siileyman Uludag, “Sefer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009) 36/298-299.

95 Silleyman Uludag, “Uzlet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012) 42/256.

96 “Rabbine yonel ve ibadet et.” Zemahseri, Makdmat, 9.

97 Mukaddesi, Tarihu’l-Mu‘teber, 3/231

98 en-Nisa 4/97.

99 Zemahseri, el-Kessdf, 1/517.
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Miisliimanlara karsi1 savasmis ve kafir olarak dlmiislerdir.190 Zemahseri de bu rivayete
yer vermis ancak s6z konusu grubun Bedir’de Miisliimanlarin karsisinda savastiklari
icin degil, hicret etmedikleri i¢in azaba ugradiklarini ifade etmistir. Bazi kaynaklar, o
donemde hicretin farz oldugunu fakat, fetihten sonra bu hiikmiin neshedildigini
belirtmistir.10? Zemahseri'nin hicretin hiikmiintiin gecerliligi konusunda farkl
diisiinerek ayetin genel bir hiikiim koydugunu ve her cagda islam’1 yasayamayanlarin
hicret etmesi gerektigini savundugu anlasilmaktadir. Buna benzer bir yorum sif
miifessir Kuseyri tarafindan dile getirilmistir. O, bu ayetin 6liim gelmeden 6nce
nefsini kurtaracak yere hicret etmeyen kimse icin bir mazeret kalmadigina isaret
ettigini soylemistir.192 Zemahseri'nin bu yorumuyla takip ettigi dilbilimsel ve akli
tefsir geleneginden ayrilarak stfi bakis acisina yaklastigi goriilmektedir.

~

Zemahseri, “Kim Allah yolunda hicret ederse, yeryiiziinde gidecek bir¢ok yer ve
genislik bulur.”103 ayetinde yine hicret konusuna deginmistir. Naklettigine gore ilim,
hac ve cihadin yani sira Allah’a itaat ve kanaatin artmasi, diinyaya karsi zahid olmak,
temiz rizik aramak gibi dini amagclarla yapilan biitiin hicretler, Allah ve resuliine
hicrettir.104 Bu ifadelerinde acikca kendisinden bahsetmese de onun ziihd icinde
takvali ve huglilu bir yasam amaciyla yerlestigi Mekke’yi bu baglamda degerlendirdigi
anlasilmaktadir.

Ayrica “Ey iman eden kullarim! Stiphesiz ki benim arzim genistir. O hdlde bana
kulluk edin.”105 3yetinin tefsirinde yaptigi aciklamalar, onun i¢ dilinyasini
anlamamizda ¢ok kiymetlidir. Ona gore bu dyetin manasi sudur:

Bir miimin, bir beldede ibadetlerini kolaylikla yapamiyorsa, bunlar1 daha selim
bir kalple yapacagi, daha giizel ve daha ¢ok ibadet edebilecegi, daha husilu
olacag yere hicret etsin. Omriime yemin olsun ki bélgeler ¢ok fazla farklilik
gosterir. Bunu biz ve bizden 6ncekiler tecriibe etmistir. Biz ve 6ncekiler gezip
dolastigimiz yerler icinde nefse iistiin gelme, sehvetin isyanini bastirma,
daginik kalplerin toplanmasi, yayilmis dertlerin derlenmesi, kanaate tesvik
etme, seytani uzaklastirma, fitnelerin bir¢ogundan uzak durma gibi dini
emirleri yerine getirme hususunda, kullara Allah’in haremine yerlesmek ve
beytinin etrafinda ikamet etmekten daha yardimci olan bir sey bulamadik.
Allah’a hamd olsun, bunu bize kolaylastirdi, sabirla riziklandirdi ve siikretmeyi
nasip etti.106

100 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Mahmud Sehhate (Beyrut: Daru ihyai’-
Turas, 1423), 1/401-402; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 9/102.

101 Matiiridi, Te'vildt, 3/334-335; Ebu Muhammed Hiiseyin Begavi, Medlimii’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn,
thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 1/685.

102 Kuseyri, Letdifu’l-isarat, 1/356.

103 en-Nisda 4/100.

104 Zemahseri, el-Kessdf, 1/519.

105 el-Ankebiit 29/56.

106 Zemahseri, el-Kessdf, 3/423.
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Mezhep tartismalarinin yogun oldugu, Batinilerin etkinliginin zirve yaptigi bir
doénemdel%? yasayan miifessirin, bunlardan kacmak istedigi ve dinini daha iyi
yasayabilecegi daha huzurlu bir ortam olan Mekke’ye yerlestigi goriilmektedir.

Allah’'in en sevdigi sehrin Mekke oldugunu ifade eden miifessiri®® onun
hareminde bulunmaktan duydugu mutlulugu su ciimlelerle dile getirmistir: “Allah,
bize hareminde oturmay1 bahsetti. Bu nimetinin siikriinii yerine getirmeyi bize nasip
etsin. Hz. Ibrahim’in duasinin kapsamina girmekle onurlanmay1 daim kilsin ve bizi bu
kalb-i selimin selametinden bir nebze riziklandirsin.”199 Bagka bir yerde ise “Allah’im!
Bu sehirde oturmayi bize miibarek kil. Bizi burada her tiirlii ser sahibinden serrinden
emin kil. Bizi, beytinin komsulugundan, senin rahmet yurdun disinda baska bir yere
nakletme.”110 diyerek duygularini ifade etmistir. Bu icten s6zleri onun samimiyetini,
ziihd ve takvaya uygun bir yasam icin memleketinden dahi ayrilmay1 géze aldigin
gostermektedir. Bu agidan onun Mekke donemi tasavvuftaki sefer ve uzlet anlayislari
ile ortak noktalara sahiptir.

3. Dénemindeki Tasavvufi Olgulara Yaklasimi

Zemahseri’nin donemindeki bazi tasavvufi yapilara yaklasimini ortaya
koyabilmek icin kisaca tasavvuf tarihine deginmemiz gerekmektedir. Cesitli
asamalardan gecen tasavvuf, ilk olarak ziihd dénemi ile kendini géstermis, ardindan
tasavvuf kelimesinin kavramsallastifi tasavvuf doénemi ile gelisimini devam
ettirmistir. Sonraki asirlarda ise tarikatlar olusmus ve kurumsallasma baslamistir.
Ziihd doénemi hicri 1 ve 2. asirlara denk gelmektedir. Bu donemin baslarinda korkuya
dayali bir ziihd anlayis1 hakimdir. Nitekim ilk zahidlerin diinya malina yiiz
cevirmelerinin amaci, Allah rizasini kazanip cennete girmek ve cehennem azabindan
kurtulmaktir. Bu anlayisin en meshur temsilcisi Hasan-1 Basri’dir.!1! Tasavvuf
kavraminin kendisinden tiiredigi yiin anlamina gelen “stif"112 ise o yillarda ziihdii ve
diinyaya karsi tavir almay1 sembolize eden bir giyecektir.113 Bununla birlikte 2. asrin
sonlarinda yasayan Rabiatii’'l-Adeviyye’nin (6. 185/801) ziihd diisiincesi Hasan-1
Basr?’nin diistincesinden oldukg¢a farklidir. Onun ziihde yonelmesinin temelinde
cennet arzusu ya da cehennem korkusu degil, Allah aski anlayis1 vardir. Bu a¢idan
Rabia, ilah agsk mefhumunu kullanan ilk kisi sifatiyla meshur olmustur.114

Genel itibariyle bakildiginda Hicri 1. ve 2. asirlarda cehennem korkusu, cennet
arzusu ve Allah rizasina ulagsma gayesini tasiyan ziihd dénemi, zahiri ibadet, riyazat

107 ibrahim Agah Gubukcu, “Hicri 5/Miladi 11. Yiizyilda islamda Dini ve Siyasi Durum”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (1965), 41; Ahmet Ocak, “Bir Terér Orgiitii Olarak
“Batinilik” ve Selcuklu Ulkesindeki Faaliyetleri”, Dinf Arastirmalar 7 /20 (2004), 176.

108 Zemabhseri, el-Kessdf, 3/356-357.

109 Zemabhseri, el-Kessdf, 2/511.

110 Zemahseri, el-Kessdf, 3/356-357.

111 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Atag Yayinlari, 2020), 73.

112 Ebu Ishak Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf -Ta‘arruf-haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014), 55-56.

113 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), 24.

114 Tirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 74.
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ve miicdhede seklinde kendini gostermektedir. Hicri 3. ve 4. asirlarda ziihd anlayisi
dis1 birakip ice yonelmis, ruh tasfiyesi ile Allah’a ulasmay1 gaye edinmistir. Tasavvuf
donemi olarak isimlendirilen 3. ve 4. asirlar, tasavvufun bir ilim olarak tesekkiil ettigi,
prensip ve ilkelerinin belirlendigi, temel eserlerin telif edildigi donemdir. Tasavvuf
doneminin meshur sifileri, ziihd donemi sifilerinden ayrilarak aska, marifete,
vahdete, fenaya, sekr haline 6nem vermislerdir.115 Bu dénemin diisiince yapisinin
Rabiatii'l-Adeviyye’'nin ilahi ask anlayisi ile daha yakin bir cizgide durdugu fark
edilmektedir.

Hicrl 5. asra gelindiginde tasavvuf hizli bir yayginlasma siirecine girmis,
sultanlar ve diger devlet adamlari siifilere saygi ve destek gostermislerdir. Bu ytikselis
siireci, aym1 zamanda hurafe ve bid‘atleri tasavvufa sokmaya c¢alisan, dini
miikellefiyetlerin yerine getirilmemesini tesvik eden sahte sifilerin de ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Bu meselelerden 6tiirti Zemahser{’ye yakin déonemlerde
yasamis olan Kuseyri ve Hiicviri ile Zemahseri'nin ¢agdasi olan Gazali (6. 505/1111)
gibi mutasavvif alimler, Kur’an ve stinnete aykiri inanglar tasavvuftan temizlemeye
calismis, Stinni diisiinceye uygun bir tasavvuf insa etmeyi hedeflemislerdir.116

Miifessirin memleketi Horasan’daki tasavvuf anlayisina baktigimizda, ilk
ornekleri Irak bolgesinde ortaya ¢ikan tasavvuf anlayisinin burada farkli bir yapiya
biiriindiigl gorilmektedir. Horasanlilar, Irak’taki anlayisi sekli bulmus ve tasavvufu;
riyadan arinmak, nefsi 1slah etmek ve disariya hissettirmeksizin sirf kalpte yasamak
olarak anlamislardir. Bundan dolay1 agik zikir halkalarini tasavvuf ruhuna aykiri
bulmuslardir. Hamdtin Kassar (6. 271/884) isimli mutasavvif bu anlayisa dayanarak,
dini daha derin yagsamak amaciyla Melametiyye!!7 ekoliinii gelistirmigtir. Kassar’'in,
melameti, “Mircie kadar Allah’tan timitli, Mu‘tezile kadar da endiseli olmak” seklinde
tanimlamasi erken dénemlerde diisiince sistemleri arasindaki yakinligr gostermesi
acisindan o6nemlidir.118 Sonraki asirlarda farklilasan bu ekol, Horasan’'daki
tarikatlarda yayginlik kazanmigtir.119

Zemahseri'nin yasadigl zamana denk gelen Hicri 6. asir, tarikatlar donemi
olarak meshur olmustur. Bu doénemde Biyiik Selcuklu Devleti'nin sundugu
ozgurliikcli ortam ve destek sayesinde bir¢ok tarikat olusmustur. Ortaya ciktigi
zamanlardan beri cesitli tenkitlere maruz kalan tasavvuf ilmi, bu donemde tam
anlamiyla mesruiyetini kazanmis ve devlet nezdinde degerli bir konum edinmistir.120
Donem yoneticilerinin tasavvufa olan bu 1limli yaklasimlarinin sonucunda,
Horasan’da cesitli tasavvufi akimlar gelismis, tekke ve zaviyeler yayginlasmistir.

115 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 76-80.

116 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 85-86.

117 DIA (Komisyon), Melamiyye, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari
2004),29/25-29.

118 Kuseyri, Risdle, 317.

119 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 82.

120 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar (Ensar Nesriyat: Istanbul, 2013), 126-127.
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Nitekim sonraki asirlar1 biiylik capta etkilemis olan tarikatlar bu doénemde
kurulmustur.12t

Tasavvufun bu olusum seriiveni bizlere, ¢ok farkli tasavvuf anlayislari
oldugunu, bu anlayislarin bazi meselelerde birbirilerini dislayacak derecede cesitlilik
icerdigini gostermektedir. Diger yandan tasavvuf geleneginin de diger insani
olusumlar gibi, tarihin ve toplumun unsurlarindan etkilendigini; farkli cografyalarda
farkli sekillerde kendisine yer buldugunu anlatmaktadir. Bundan dolay1
Zemahseri'nin tasavvufl yapilara yaklasimini ele alirken, dénemindeki tasavvufi
ortami dikkate almak gerekmektedir. Nitekim belirttigimiz gibi Irak’ta ortaya cikan
tasavvuf ile Horasan’'da ortaya cikan anlayislar ¢ok degisik ilkelere dayanmaktadir.
Bu durum, Zemahseri'nin etrafinda sahit oldugu tasavvuf olgusu tizerinden bir kanaat
tasimasina sebep olacaktir.

Ziihd doneminde Rabiatii’l-Adevviye’nin gelistirdigi ve kulun Allah’a duydugu
muhabbet anlamina gelen ilahl ask olgusu sonraki asirlarda tasavvufun yoniini
belirleyen temel kavramlarindan biri olmustur. Zemahseri, ilahl ask mefhumuna
“Allah’1 seviyorsaniz bana uyun. Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin.”122 ayeti
baglaminda deginmistir. Ona gore kulun Allah’t sevmesi, ibadetlerini yalnizca Allah’a
has kilmas1 ve ona yonelmesinden mecazdir. Allah’in kulunu sevmesi ise kulundan
razi olmasi ve fiillerini begenmesidir. Bu konuda Hasan-1 Basri’ye ait bir rivayete yer
vermistir. Basri, Hz. Peygamber déneminde bir grubun Allah’1 sevdigini iddia etmeleri
lizerine, onlara bu sevgiyi fiilleri ile tasdik etmelerini sdyledigini nakletmistir.
Zemahseri bu rivayete dayanarak, bazi tasavvufi tarikatlarin ritiiellerini ve sifilerin
hallerini sert bir dil ile elestirmistir:

Kim Allah’1 sevdigini soyleyip, Hz. Peygamberin stinnetine muhalefet ederse o,
yalancidir, Allah'in kitab1 onu yalanlamaktadir. Kim Allah’t sevdigini soyleyip
bunu gostermek icin ellerini ¢irpar, bagirir c¢agirirsa, onun Allah’1
tanimadigindan ve Allah sevgisi nedir bilmediginden siiphen olmasin. Onun el
cirpmasi, ¢1gliklar atmasi, kendinden gecip bayilmasi, kendi ¢irkin zihinlerinde
asik olduklari giizel bir sureti, cehalet ve ahlaksizliklari sebebiyle ‘Allah’ olarak
isimlendirmelerinden baska bir sey degildir. Cevresindeki ahmaklar ise onlarin
bu halinden etkilenip gézyaslarina boguluyorlar.123

Benzer sekilde Allah sevgisini konu eden “Ey iman edenler! Sizden kim
dininden dénerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine éyle bir topluluk getirir ki, Allah onlari
sever, onlar da Allah’l severler.”124 dyetinin tefsirinde dogrudan siifileri ve tasavvufu
soyle hedef almistir:

Kulun rabbini sevmesi; ona itaati ve rizasini arzulamasi, rabbinin 6fkesini ve
cezasini gerektiren seyleri de yapmamasidir. Allah’m kulunu sevmesi, onun

121 Kadir Ozkése, “Selguklular Déneminde Tasavvuf [lminin Gelisim Seyri”, II. Uluslararasi Selguklu
Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu (2013), 1/337-346; Hodgson, Islam’in Seriiveni, 2/221, 228,
279.

122 Ali imran 3/31.

123 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/330.

124 el-Maide 5/54.
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itaatine karsilik en giizel sevaplarla édiillendirmesi, ona deger vermesi ve razi
olmasidir. insanlarin en cahil olany, ilme ve ilim ehline en ¢ok diismanlik
besleyeni, seriattan en c¢ok hoslanmayani ve en kotii yolda olanlarinin
inanglarina gelince; -her ne kadar bunlara kendileri gibi cahil ve akilsizlar itibar
ediyor olsa da- onlar “sif’ kelimesinden tiiremis uyduruk bir tarikata
mensupturlar. Bunlarin din edindikleri muhabbet ve ask soyledir: Yikilasica
kiirsiilerinde sarkilar sdylemek, yok olasica raks hallerinde “sahitler”125 olarak
isimlendirdikleri delikanlilara yazilan beyitleri okumak ve bu esnada bayilip
kendilerinden ge¢mekten ibarettir. Musa'nin Tir daginin un ufak olusu
esnasinda bayilmasi, bunlarin raks halinde bayilmalarinin yaninda hi¢bir sey
sayllmaz.126

Bu ifadelerinden Zemahseri'nin bazi tasavvufi tarikatlardaki ilahi ask anlayisi
ve bu anlayis cercevesinde gergeklestirdikleri ritiiellere tepkisinin ne kadar biiyiik
oldugu anlasilmaktadir. “SGf kelimesinden tliremis uyduruk bir tarikat” ifadesiyle
kurumsallasmis haliyle tasavvufu acikga tenkit etmekte ve hatta kabul
etmemektedir.12? Onun ilahi agktan anladig1 sey; Allah’a itaat etme, ona ibadetler ile
yaklasma, onun koydugu sinirlara riayet etmede hassas davranma ve rizasini arama
gayretidir. Nitekim bu ytlizden ziihd ve takvay1 sadece sifilerin degil, Miisliimanlarin
tamaminin vazgecilmez bir 6zelligi gormektedir. Onun bu yaklasimi miintesibi oldugu
Mu‘tezile’'nin ilk donemlerden beri devam eden zithd ve takva anlayisil28 ile
ortismektedir. Bundan dolayr Hasan-1 Basri’nin gortslerini de delil olarak
zikretmistir.

Miifessirin 6zellikle ilahi ask konusunda yaptig tenkitler, bazi sifi tarikatlarin
gelistirdigi Allah aski tasavvurunun tarikat mensuplarini cezbeye getirmesi ve bu
esnada Zemahseri'nin dini diisiincesine gore Islami olmayan haller sergilemelerine
sebep olmasinadir. Nitekim tasavvufun bazi yonlerinin elestirilmesi, ilk ortaya ¢iktigi
sirecten glnimiize degin devam eden bir durumdur.!?® Bundan dolay1
mutasavviflarin, tasavvufun bir ilim oldugunu ortaya koymak ve mesruiyetini
kazandirmak igin gesitli kitaplar telif ettikleri bilinmektedir.130 Zemahseri'nin ilahi
ask ritiiellerini elestirdigi el-Maide 54. dyetin tefsirinde meldmetin “terk” 131 yolunu
tutan asir1 kimseleri kastetmesi muhtemeldir. Bu tasavvufl diislince sahipleri, s6z
konusu ayete dayanarak melamet!32 diisiincesini benimsemisler ve meldmet ile
muhabbet arasinda iliski kurarak cezbeye biiylik 6nem vermislerdir. Meldmet
anlayisinin, Zemahseri'nin yasadigl Horasan'in 6zellikle Harizm ve Maveraiinnehir

125 Kalbin kendisiyle beraber oldugu sey, sevgili, alem, vecd. Mahir Iz, Tasavvuf -Mahiyeti, Biiytikleri
ve Tarikatler- (istanbul: Kitabevi, 2012), 158.

126 Zemahseri, el-Kessdf, 1/603-604.

127 Benzer bir ¢ikarim icin bk. Polat, Islam Geleneginde Akilct Séyleme Yéneltilen Elestiriler, 447-451.

128 Aydinli, “Mu’tezill Anlayista Ziihd ve Takva Boyutu”, 99-120.

129 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 84.

130 Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak inga Siireci: Ser'’i ve Metafizik Bir ilim Olarak
Tasavvuf”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/2 (2015), 150 vd.
131 Kuseyri melameti istikamet, kasd ve terk olarak iice ayirmis ve {giincii yolu secenlerin halini

sapkinlik olarak nitelendirmistir. Risdle, 314-316.
132 Nihat Azamat, “Melamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/24-25.
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bolgelerinde yayginlik kazanmis olmasi!33 elestirilerinin bu gruba yonelik olma
ihtimalini artirmaktadir.

Mu'tezile’nin tevhid ilkesi geregi bu tarz bir ilahi agk; teorik yonden tesbihe,
pratik yonden hulill inancina gotiirmesi sebebiyle reddedilmektedir.13¢ Nitekim
Zemahseri, Allah’1 mahlukata benzeten, onu cisim olarak tahayyiil eden, bir mekana
nispet eden Miisebbihe ve Miicessime mezheplerinin bid‘ate saptiklarini ifade
etmis!35 ve Allah’in ahirette goriilebilecegine inanan Siinni diisiinceyi de bu gruplara
dahil ederek tesbih ve tecsim ile itham etmistir.136 Onun, tasavvufl tarikatlarin ilahi
ask ritiiellerine ve bu ritiiellerdeki “sahitler” olarak isimlendirilen erkeklere
yonelttigi elestirileri de bu baglamda degerlendirmek gerekmektedir. Bazi sifilerin
kendilerini sitnamak maksadiyla yakisikli bir oglani siisledikten sonra bu giizel gencin
eline bir mesale vererek sema esnasinda kalplerinin meylini yokladiklar1 bir
uygulamalar1 vardir.137 Zemahseri, “sahit delikanli” ifadesiyle bu kimselerden
bahsetmektedir. Bu uygulama, sifi miiellifler tarafindan da tenkit edilmis ve
hultilcularin etkisi olarak isimlendirilmistir.138 Ayrica Zemahseri'nin Ali imran Stresi
31. ayet ile Maide Stresi 54. yetin tefsirinde yaptig1 yorumlari “sifilerle alay etmek”
olarak degerlendiren?3? Siileyman Uludag da sahit ritiielini “cirkin bir usul” olarak
nitelendirerek bu ritiielin eski stifilerde degil, sonraki bazi mutasavviflarda oldugunu
belirtmistir.140

Zemahseri'nin elestirdigi baska bir mesele olan raks hakkinda ise siifiler, bu
uygulamanin, seriatta da tarikatta da yerinin olmadigini, vecd ile raksin birbirine
karistirildigin1 - séylemislerdir. Hiicviri halktan bir grubun tasavvufu raks
zannettiklerini gérdiiglint ifade etmistir.!4! Bu agiklamalar Zemahseri'nin elestirdigi
konulara stfilerden de benzer elestiriler geldigini gostermektedir. Bunun yani sira
Zemahseri'nin nafile ibadetlerin ac¢iktan yapilmasinin riyakarhga gotiirecegini
diisiinmesi sebebiyle, 42 topluluk icinde gerceklesen vecd hallerini, ihlasa ve tevhid
inancina aykiri gorerek tenkit etmesi de mimkiindiir.

Zemahseri, mutasavviflarin ayetleri batinl yaklasimla tefsir etmelerini de
elestirmistir. Baz1 mutasavviflarin, “Gék giirlemesi, O'na hamd ederek tespih eder.
Melekler de O’nun korkusundan tespih ederler.”143 ayetinde gecen gok glriiltisiini
meleklerin haykiriglari, yildirimi kalplerinin iniltisi, yagmuru ise aglamalari seklinde

133 Azamat, “Melamet”, 29/24-25; Ahmet Kartal, “Anadolu Selcuklu Devleti Doneminde Tasavvuf”,
Siraz’dan Istanbul’a-Tiirk-Fars Kiiltiir Cografyas: Uzerine Arastirmalar, ed. Omiir Ceylan (istanbul:
Kurtuba Kitab, 2010), 333-334.

134 Ozkése, “Selguklular Déneminde Tasavvuf ilminin Gelisim Seyri”, 1/341.

135 Zemahseri, el-Kessdf, 1/373; 322-324.

136 Zemahseri, el-Kessdf, 1/545; 2/316; 4/570.

137 Kuseyri, Risdle, 180.

138 Hiicvir, Kesfii’l-mahciib, 470.

139 Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapisi, 101.

140 Kuseyri, Risdle, 180.

141 Hiicvir, Kesfii’l-mahciib, 469.

142 Zemahseri, el-Kessadf, 4/635-636.

143 er-Ra’d 13/13.
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yorumlamalarini bid‘at olarak degerlendirmistir.144 Sfi miifessir Stlemi'nin (6.
412/1021) naklettigine gore ibnii’r-Reyhant’ye ait olan bu yorum,145 Zemahseri'nin
tefsir metodolojisi ile koklii bir zitlik icermektedir. O, ilk donem tefsir rivayetleri ile
Arap dili ve belagatinin sinirlari icerisinde ayetleri tefsir etmeye ¢alismistir. Bundan
dolay1 bu iki metodunun disinda kalan bir¢ok ayet yorumunu da bid‘at olarak
nitelendirmistir.146 Zemahseri'nin yasadig1 dénemde hem Batinilerin ¢ok etkin olmasi
hem de tasavvufl tarikatlarin yayginlasmasi onun bir takim tasavvufi meselelere
tepkisel yaklasiminda rol oynamis goriinmektedir.

Bir yandan ziihd ve takva konusundaki hassasiyetine diger yandan sifi
tarikatlarin baz fiillerine yaptig1 elestirilere baktigimizda, Zemahseri’'nin durdugu
yeri en iyi 6zetleyen aciklamanin, hlas Siiresine yaptig tefsir oldugunu ifade etmemiz
miimkiindir. O, bu slirenin lafzen kisa olmasina ragmen Kur’an’a denk olmasinin
sebebini; tevhidi anlatmasi ve Allah hakkinda caiz olan ve olmayan sifatlar1 konu
etmesinden kaynaklandigini sdylemistir. Mezhebin bes ilkesinden tevhide dayanaklik
eden bu siirenin tefsirinin devaminda séyle bir niyazda bulunmustur: “Allah’im! Bizi
seni bilen, senin i¢cin amel eden, senin adaletini ve tevhidini dile getiren ve senin
cezalandirmandan korkan topluluklardan eyle.”147

Bu ifadelerde Zemahseri'nin inan¢ anlayisin1 ve 6zellikle kirmizi cizgilerini
gormek miimkiindiir. O, tevhide aykir1 gordiigi bir diisiince ve tavra tepki gostermeyi
takvanin bir geregi olarak yapmaktadir. Bdyle bir diisiincenin veya uygulamanin, bir
miitekellime, sifiye ya da filozofa ait olmasi arasinda bir ayrim gérmemektedir.
Nitekim akli bilgilerine giivenerek peygamberlere iman etmeyen Yunan filozoflarini
da elestirmis ve tevhid inancinin her hikmetin basi oldugunu, bundan dolay1
filozoflarin, hikmet dolu kitaplara sahip olmalarina ragmen, tevhid inancindan
yoksun olduklarn i¢in sapkin durumda bulunduklarini ifade etmistir.148
Zemahserinin mutasavvif, mitekellim ve filozof gibi farkl kimlik sahiplerine yonelik
elestirilerinin, Mu‘tezile’nin tanimladig: sekildeki “tevhid” inancindan kaynaklandigi
anlasilmaktadir.

Sonug

Zemahseri'nin el-Kessdf'ta ziihd vurgusunun yani sira, takva, ihlas ve giizel
ahlak konularina deginerek kendi nefsini ve diger insanlari irsad etmeye calistig
gorulmektedir. Bu ahlaki-dini nitelikleri sadece sfifilerin degil, biitiin Misliimanlarin
sahip olmasi gereken vazgecilmez 6zellikler kabul etmektedir. Onun dini kaygilarla
bekarhigi tercih etmesi sifilerin tecrid diisiincesiyle benzerlik tasimaktadir. Ozellikle
tefsirini kaleme aldig1 Mekke’ye yerlesme siirecini, Allah ve resuliine hicret olarak

144 Zemahseri, el-Kessdf, 2 /474.

145 Muhammed Hiiseyin es-Siilemi, Hakdiku't-Tefsir, thk. Seyyid imran (b.y.: Daru’l-Fikri’l-ilmiyye,
2001), 329.

146 Seyma Altay, Kessdf Tefsiri'nin Tarihsel Baglami: Hermenétik Bir Analiz (Eskisehir: Eskisehir
Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 132-138.

147 Zemahseri, el-Kessdf, 4/649.

148 Zemahserd, el-Kessdf, 2/609-610; 4/72.
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nitelendirmesi, nefsini terbiye etmek ve daha zahid ve takvali bir yasam icin buraya
geldigini belirtmesi dikkatleri cekmektedir. Onun bu hicret dusiincesi, tasavvuftaki
sefer ve uzlet hallerinin amacladigi dinf kazanimlarla olduk¢a uyumludur. Zemahseri,
dinin manevi boyutunu Mu‘tezile’nin diisiince yapisina uygun olarak bireysel diizeyde
yasamistir.

Olusum siirecinde cesitli asamalardan gecen tasavvuf ilmi, Zemahseri'nin
asrinda tarikatlar ile yayginlik kazanmis ve kurumsallasmaya baglamistir. ilk
caglardaki ziihd ve tasavvuf dénemlerinden farkli 6zellikler gosteren tarikatlar
doneminde Horasan bdélgesi, ilahi aska ve cezbeye 6nem veren sifi tarikatlara ev
sahipligi yapmistir. Bundan dolay1 Zemahseri'nin bu bolgedeki tarikatlarin anlayis ve
tavirlarina sahit olarak, bunlardan bir kismini elestirdigi anlasilmaktadir. Zemahseri,
ozellikle ilahi agk mefhumuna ve bu mefhum dogrultusunda ortaya konan ritiiellere,
sekr ve vecd hallerine agir tenkitler yoneltmistir. Bu tenkitlerin arka planinda
Mu‘tezile’nin tevhid inancinin bir uzantisi olarak tesbih diisiincesine karsi gelistirdigi
tenzih akidesinin etken oldugu fark edilmektedir. Onun yonelttigi elestiriler akilc
yapisindan degil miintesibi oldugu Mu‘tezile'nin savundugu tevhid ilkesinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim Zemahser?’nin elestirdigi tasavvufl ritiiellerden
bazilariny, stfilerin de elestirdigi goriilmektedir. Bu agidan onun bakis acisini akilci
olmasiyla iliskilendirmek dogru degildir. Ciinkii tasavvuf, tarikatlardan ibaret
olmadigi gibi sifilerin de ¢ok farkh diistinceleri bulunmaktadir. Ayrica Zemahseri'nin
tevhid konusunda Mu'‘tezile’den farkli diisiinen miitekellimler ile akli bilgiyi dini
bilgiden tistiin saydiklarini belirttigi Yunan filozoflarin1 da yine tevhid ilkesi
dogrultusunda elestirdigi bilinmektedir. Dolayisiyla onun tasavvuf elestirilerini
“akilcilarin mistiklerden hoslanmamasiyla” aciklamak isabetli degildir.

Sonuc olarak incelenen 6rneklerde Mu‘tezill Zemahseri’'nin, kendi diisiince
biitiinligl icerisinde tutarli bir tasavvuf yaklasimi sergiledigi goriilmektedir.
Zemahseri, dinin manevi boyutunda Mu‘tezile’'nin kurucusu ve zithd dénemi
stiffleriden Hasan-1 Basri’nin c¢izgisine tabi olmus ve tevhid ilkesinden 6diin
vermemistir. Onun diisiince diinyasinda akil-kalp ya da rasyonalizm-mistisizm
seklinde bir diializm bulunmadig ve tasavvufa bakisini belirleyen temel saikin tevhid
ilkesi oldugu anlasilmaktadir.
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