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ESKIi UYGUR BUDIST METINLERINDE
SEYTAN, YILAN, KADIN iLiSKIiSi

Hacer TOKYUREK*

oz

Tarihte toplumlar belli donemler anaerkil olabilmekle birlikte genellikle
ataerkil bir toplum diizeni i¢inde orgiitlenmislerdir. Ataerkil toplum diizeni
icerisinde ¢ogunlukla kadinlara bakis agis1 erkek gozii ile olmustur. Tiirklerin
ataerkil bir toplum diizenine sahip olmasiyla birlikte kadina bakis acis1 daha
insani ve daha olumlu yondedir. Buna kars1 pek ¢ok toplum diizeninde kadina
bakis agis1 olumsuz yondedir. Kadin bazen bir seytan bazen de yilan olarak
adlandirilmakta, ama genellikle {iclii bir olgu olarak goériilmektedir. En eski
toplumlardan olan Stimer, Misir, Yunan, Hint mitolojilerinde ve muhtemelen
buna bagli olarak Musevilik ve Hiristiyanlikta seytan genellikle yilan ile
iliskilendirilmis ve kozmik diinyanin yaratilmasina neden olmusgtur. Seytan ve
yilan ya da seytanin tezahiirii olan yilan, kadin1 kandirmis ve belki de
giiniimiize ulasan mitsel bir Giclii ittifaki ortaya ¢ikmustir. Ozellikle Hint
mitolojisinde ve devaminda Budizm’de seytan ve yilan kozmosun olugmasina
neden olmustur. Kadin da bunlara bagli olarak yeniden dogum ve oliim
dongiisiinii olugturmustur. Cilinkii kadin cahil ve sehvet doludur. Seytan, yilan
ve kadin Budizm’de hem kozmosun olusmasin1 ve yeniden dogum-oliim
dongiisiinii hem de bagtan ¢ikaricilii ifade eder. Budist Uygur metinlerinde
de bu olgular1 anlatan pek ¢ok ifade vardir.

Anahtar Kelimeler: Seytan, yilan, kadin, mitoloji, Budizm, Eski Uygurca.

THE SATAN, SERPENT, AND WOMEN’S RELATIONSHIP
IN OLD UYGHUR BUDDHIST TEXT

ABSTRACT

Although societies have been in matriarchal society orders during certain
periods in history, they have generally been organized in patriarchal societies.
The perspection of women in a patriarchal society organization has mostly
been through men’s eyes. After the Turks adopted a patriarchal society order,
the perception of women in the society has become more humane and in a
more positive direction. On the contrary, in many society formations, women
are perceived in a negative way. Women are sometimes referred to as satans
and some other times as serpents; but in general, they are seen as a triple case.
In Sumerian, Egyption, Greek and Indian mythologies, which are among the
oldest societies and in Judaism and Christianity in connection satan is
generally associated with serpent and they have led to the creation of the
cosmic world. Satan and serpent or rather the serpent as a manifestation of the
satan, may have deceived woman and may have revealed an extant mythical
triple alliance. Especially in Indian mythology and consequently in Buddhism,
satan and serpent have caused the formation of the cosmos. And woman, in
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connection to these, formed the rebirth and death cycles. Because women are
ignorant and fullof lust. In Buddhism, satan, serpent and woman refer not only
to the formatin of the cosmos and the re-birth-death cycle, but also to
seduction. There are many expressions in Buddhist Uighur texts that describe
these phenomenon.

Keywords: Satan, serpent, woman, mythology, Buddhism, Old Uyghur.

Giris

Insanlik tarihi boyunca, toplumlarin belli dénemlerde anaerkil ve daha ¢ok da
ataerkil toplumlar olarak orgiitlendikleri goriilmektedir. Bu durum toplumlarda
kadin egemenligi ya da erkek egemenligi seklinde bir olusuma neden olmaktadir.
Ozellikle ataerkil toplumlarda, kadma bakis acis1 olumlu degildir, daha ¢ok kadim
asagilama yoniindedir.

Eski Tiirk toplumunda ise kadinin konumu diger toplumlara nazaran oldukg¢a
farklidir ve kadinin yeri genel itibari ile oldukga iyi durumdadir. Tiirk toplumunda
kadin, sosyal ve siyasi hayatin igerisinde tam olarak yer almakta ve gesitli yetkilere
sahip konumda bulunmaktadir. Ozellikle (K6k)Tiirk Kaganlik yazitlarinda kagan ile
hatunun esit tutulduguyla ilgili pek ¢ok ifade bulunmaktadir'. Yine Oguz Kagan
Destani’nda Oguz’un ilk esinin gokten, 1siktan inmesi; ikinci esinin ise yerden ¢ikan
agac kovugunda olugmasi Tiirk kozmolojisiyle ilgili isaretler tagimasiyla birlikte
kadinin Tirkler i¢in kutsiyetini de gosterir. Clinkii hem gok hem de yer ya da agag
Tiirkler i¢in oldukg¢a 6nemlidir.

Tirklerin kadina bakis agisi, yukarida da belirtildigi {izere pek ¢ok topluma
nazaran daha olumlu yondeyken daha sonraki dénemlerde 6rnegin Budizm ve
Manihaizm gibi dinlerin etkisiyle yavas yavas degismeye baslamis olabilir. Ciinki
baska milletler, bagka dinler ve inanglar bir milletin diisiince kodlarinda degisiklige
neden olmaktadir ya da olabilmektedir. Budizm, Manihaizm, Hiristiyanlik, Islamiyet
gibi dinlerin de kadina bakis a¢is1 konusunda toplumlar1 ne kadar ya da hangi oranda
etkiledigi tam olarak anlagilamasa da eldeki metinlerde yer alan ifadeler g6z oniinde
tutuldugunda bu metinlerin toplumlarin diisiince yapisinda degisikliklere neden
olduklar1 anlagilmaktadir.

Bu makalede Budist Uygur metinlerindeki seytan, yilan, kadin iliskisi ele
alimacagt icin oOncelikle Budizm’in kadina bakis acist ortaya konulmalidir.
Budizm’de kadmn ile ilgili en ¢arpici ve en somut durum, kadmin dini cemaate

t Ozkan izgi, (1975), “islamiyet Oncesi Tiirklerde Kadin”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari, XI, XII, XII, XIV,
XV, (1973-1975), Ankara, s. 145-160; Abdulkadir Inan, (1987), “Tiirk Mitolojisinde ve Halk
Edebiyatinda Kadin”, Makaleler ve Incelemeler, Ankara, s. 274-280; Kadri Siireyya Ozdener, (1988).
“Islam Oncesi Tiirklerde Kadinin Ictimai Yeri”, Sosyoloji Konferanslari, S. 22, s. 225-235; Hatice Sirin
User, (2011). “Runik Tiirk Yaztlar1 Cercevesinde katun ve kuncuy”, Mehmet Olmez-Erhan Aydin-Peter
Zieme-Mustafa S. Kagalin (Yay.), Otiiken den Istanbul’a Tiirkgenin 1290. Yili (720-2010) Sempozyumu
Bildiriler, Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, s. 281-294; Nurdin Useev, (2012). “Koktiirk Harfli
Yenisey Yaztlarindaki Kadmni Bildiren Kelimelerin Anlamina Gére Eski Tiirklerde Kadin Imaji”, Dil
Arastirmalart Sayi: 11 Giiz 2012, s. 57-66; Hacer Tokyiirek, (2013a), “Runik Tiirk Yazitlarinda ve Eski
Uygur Metinlerinde Kadin Hiyerarsisi”, Milletlerarasi Eski Tiirk Yazitlari: Dil, Tarih ve Kiiltiir
Sempozyumu 25-28 Eyliil 2013, Tiirk Dil Kurumu-Adiyaman Universitesi, Adiyaman; Ibrahim Tellioglu,
(2016), “islam Oncesi Tiirk Toplumunda Kadinin Konumu Uzerine”. 4. U. Tiirkivat Arastirmalart
Enstitiisii Dergisi [TAED] 55, Erzurum, s. 209-224.
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kabulii esnasinda olmustur. Sakyamuni Buddha’min iivey annesi ve teyzesi olan
Mabhaprajapati esi 6ldiikten sonra giivenli hayat1 birakarak Budist topluluga katilmak
istemesi ve buna Sakyamuni Buddha’nin kars1 ¢ikmasidir. Bu kars: ¢ikisa itirazlarda
bulunulmus ve nihayet bu kadin Budist topluluga kabul edilmis ve ilk rahibe
unvanim almustir (Buswell-Lopez 2013: 1323-1324). Fakat bu konuyla ilgili olarak
Sakyamuni Buddha “Eger Budizm bin yil yasayacaksa bu kadmlar yiiziinden bes
yiiz yil yasacaktir.” diye bir tasavvurda bulunmustur (Soothill-Hodous 1937: 158b,
Gakkai 2002: bhiksuni mad.). Ciinkii kadin, Cin. 4% A\ firén ‘manastir erdemini
tehlikeye sokacak varlik’ olarak kabul edilir (Soothill-Hodous 1937: 97b, 345b). Bu
durum Budizm’in kadina bakis agisini1 ortaya koymasi agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Yine Budizm’de bir canli tekrar dogmak zorunda kaldiginda insan olarak
dogmak ister. Kadn olarak viicut bulan bir canli tekrar dogdugunda erkek viicuduna
kavusmak ister. Bu durum, Eski Uygur metninde “ol kun¢uy olgeysiikde tisi etozin
kodup erkek erkligig bulup tapip turkaru uzati teyrili yalayukliniy arasinta tugup
anta basa sekiz tiimen tért miy kata ¢akravart han bolup erdini yarukin yaltirtagi
atlig burhan bolt” (Kaya 1994: 85-8619.5.1.4), “O prenses olecegi zaman kadin
viicudunu birakip erkek giiciinii buldu ve daima, Tanr1 ve insanlarin arasinda dogup
ondan sonra 84000 defa Cakravartin han olarak cevher 1s1gmm1 parlatacak adl
Buddha oldu.” ve igtin agrigtin ozayin ajunlar sayu kiz etézinte togmayin tép kut
kiistis oridii tegintim (Zieme 1985: 43,,) “Hastaliktan, agridan kurtulayim, hayat
bicimlerinde kiz viicudunda dogmayayim, diye iyi isteklerde bulundum.” gibi
orneklerle aciklanabilir. Kadm ile ilgili kotii diisiinceler elbette artirilabilir.
Goriildiigi tizere Budizm’de kadin ile ilgili pek de olumlu bir bakis agis1 yoktur.

Bu makalede ise Budist Uygur metinlerinden yola ¢ikilarak seytan, yilan? ve
kadin iligkisi ele alinacak, bu tg¢lii iliskinin ya da ittifakin Budizm’deki yeri bagka
kiiltiirlerle de karsilagtirilarak incelenecek ve bdylece Tiirk/Uygur fikri diinyasindaki
kadina bakis agisi metinler boyutunda ortaya konulmaya caligilacaktir. Fakat su
durum asla unutulmamahdir: Uygur Budist metinleri ¢eviri metinlerdir. Buna
ragmen Tiirk diinya goriisiinii de etkileme ihtimali yiiksektir.

Evren ve Samsara Dongiisii

Seytan, yilan, kadin iliskisi pek ¢ok toplumda mitolojik bir olgudur ve
toplumlarda 6nemli yere sahiptir. Mitolojilere bakildiginda ilk olarak Tanrilar ile
yilanlarin yani seytanlarin miicadelesi s6z konusudur. Bu konuda Re ile Apophis,
Siimer Tanrist Ninurta ile Asag, Marduk ile Tiamat, Hitit firtina Tanrisi ile yilan
Illuyankas, Zeus ile Typhon, Iranli kahraman Thragtaona ile ii¢ bash ejderha Azhi-
dahaka arasindaki miicadeleler 6nemlidir. Bu miicadelenin sonunda zafer Tanrilarin
olmustur (Eliade 2012: 248-249). Goriildiigii tizere Tanrilarin seytan ya da kotilik
ile miicadelesi mitolojinin ilk mitidir. Yine mitolojide seytanlarin yilan olarak
gosterilmesi de oldukga 6nemli bir olgudur. Hindu dininde de ilk Tanr1 Varuna’dir
ve Varuna'nin da Rta® ve Maya* 6zelliklerinin oldugu ya da onlari temsil ettigi

% Seytan ve yilan iliskisi i¢in bk. — The Devil: a Biblical Exposition of the Truth Concerning “That Old
Serpent, The Devil and Satan,” and a Refutation of the Beliefs Obtaining in the World Regarding Sin and
Its Source, Glasgow: 1899.

® Rta: lyilik diisiincesi. Diinyamn Efendisi yani Biiyiik Tanr1 (Eliade 2012: 244).
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bilinir. Kot Mayalar hileler ve biiyiiler, 6zellikle yilan Vrta’ninkiler gibi seytani
tiirde doniisiim biiytileridir. Felsefi Maya kavrami, kozmik yanilsama yani biiyiisel
ve seytani doniisiim diigiincesi olarak goriiliir ve Tanr1 Varuna, Yilan Ahi ve Vrtra
ile Ozdeslestirilir (Eliade 2012: 242-246). Bununla birlikte Hint sanatinda Tanr1
Vi$nu, kozmik yilan Ananta’nin biikliimleri {izerine uzanmis olarak resmedilir.
Antromorfik bu figilir, Tanr1 Visnu’nun yatagini olusturan yilan biikliimleri ve bu
yilanin tizerinde durdugu su, tek bir ilahi, ebedi, kozmik téziin sekillerinin temelini
olusturan ve bu sekillerde ickin olan enerjinin ii¢lii tezahiiridiir (Zimmer 2004: 72-
73). Aslinda bu diisiince de yukaridaki Tanri Varuna disiincesiyle benzerdir.
Kozmik su iizerinde yilan yani seytan ve ondan daha iistiin olan Tanri Vi$nu.
Bununla birlikte yilanin denetim altinda tutulmasi gerekir. Cilinkii yilan evrenin
evriminin ilerlemesini tehlikeye atmaktadir (Zimmer 2004: 92). Yilan bu yiizden
Hint kiiltiirinde ve Budizm’de su altinin hiikiimdar1 olarak gosterilir. Skr. nagardaja
ve Cin. #EF léngwdng ‘ejderha’ genellikle bir goliin, nehrin ya da denizin tanrist
olarak belirtilir (Soothill-Hodous 1937: 455a). Bu Budist Uygur metinlerinde
anavatapty luu hani ulug taluy ogiiz erkligi (Kaya 1994: 432, 1-2) “Anavatapta’nin
ejderha hani, biiyiik g6liin tanrisi” olarak gosterilir (Tokyiirek 2013: 236).
Dolayistyla yilan kozmik suyun hiikiimdaridir. Yine Hint inanisinda yilan toprak ile
de 6zdeslestirilir. Yilan toprakta yasar ve topragin derin gévdesinden ¢ikan yasam
suyunun tecesslimiidiir. Yilan, hayat-madde varolus alanindaki yasam giiciidiir. Deri
degistirmesiyle kendi kendini yeniler (Zimmer 2004: 88). Bu durum Budist Uygur
metinlerinde altin yagizka tayaklig luu hanlariniy (Kaya 1994: 684, 19) “Altta yagiz
(yere) bagli ejderha hanlarmin” seklindedir (Tokyiirek 2013: 236). Dolayisiyla
yilan/ejderha suyun ve yer altinin ya da topragin hitkiimdaridir. Genel anlamda
mitolojide yer altinin hiikiimdar1 seytandir. Bdylece seytan ve yilan birlikte
anmlmigtir. Budist Uygur metninde [uularmy yeklernin (Kaya 1994: 426, 20-21)
“Ejderhalarin ve seytanlarin” (Tokyiirek 2013: 236) ifadesi de yabana atilmamalidir.
Ciinkii yilan/ejderhanin seytan ile olan baglantisini gdsterir. Yilanin yeraltinda ve
deniz altinda hiikiim siirmesi sadece Hint kiiltiirinde yoktur. Yunan mitolojisinde de
yeraltinda ya da denizin derinliklerinde yasayan ii¢ seytandan biri sivri digleri ve
yilan saclartyla Medusa’dir ve bu ii¢ seytanin en korkuncudur (Russell 1999: 163).
Hint kiiltiriniin reforma edilmis inanci olan Budizm’de de yilanin kozmik
gorevi devam eder. Bu konuda Budist Uygur metinlerinde inge kalti tort yilan bir
kamatsida turmis teg tort mahabutlug yilanlar ozke tozi 6yi 6yi ol tursarlar yme bir
yirte agtinurlar inerler (Kaya 1994: 365, 18-22) “Dort yilan bir hsien tzti’da durmus
gibi dort mahabhiitali yilanlar kendi esasiyla farkli olsa, bir yere yiikselirler, bir
yerden inerler.” ctimlesindeki tért mahabutlug yilanlar “dort mahabhitali yilanlar”
ifadesi ile tort yilan (Kaya 1994: 36518) “dort yilan” ifadesi diinyanin ya da evrenin
olusumunu saglayan dort unsura isaret eder (Tokyiirek 2013: 268-269). Budist
metinlerde, yilanin dort unsuru simgelemesinin bir nedeni olmalidir. Yukarida da
belirtildigi ilizere yilan kozmik suyun iizerinde oturmaktadir. Yani yilan, bazi
toplumlarda kendi kuyrugunu yutan ve diinyay1 ¢evreleyen ikircikli bir mitsel motif
ve kaos olarak kabul edilir. Yilan, 6liimsiizdiir, ¢iinkii stirekli yeniden dogar ve

“ Maya: Yanilsama. Burada Varuna’nin Rta ve Maya’y1 karsilamasi iyiligin ve kotiiliigiin ayn1 kaynaktan
ciktigini gostermesi agisindan 6nemlidir (Eliade 2012: 245).
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dogurganlik, bilgi ve 6liimsiizliik ihsan eder (Russell 1999: 74-75). Bununla birlikte
biz biliyoruz ki Hint kiiltiiriinde yilan toprakla birlikte dogurganligi ve devamlilig:
simgeler. Yine yilan, Cin’de hayat1 (ER 1987: IV, 435) ve ilkbahar1 (Beer 2003: 67)
ve buna baghi olarak dogumu (Beer 2003: 69) ya da yeniden dogumu ve
Olimstizliigii temsil eder (Coruhlu 2008: 105; Tokyiirek 2013: 236). Dolayisiyla
yilan ozellikle dogurganligi nedeniyle seytan ile 6zdeslestirilir (Russell 1999: 76).
Kadin da dogurgan bir varliktir. Daha dogrusu hayatin devam etmesini o saglar.
Seytan ile yilan dogurganlik nedeniyle 6zdeslestigine gore kadin da dogurganligiyla
seytan ve yilanla 6zdeslesir. Ciinkii kadin dogurganligiyla dogum &liim dongiisiiniin
devamliligini saglamaktadir. Yani kadin yiiziinden hayat devam eder. Budizm’de
canlilar, cehaletlerinden dolayr dogum o6liim dongiisii i¢ine tekrar tekrar girerler.
Cehalet, canlilar1 biiyiik felaket olan yeniden doguma ya da dogum &liim dongiisiine
stiriikler. Budizm’de ilgingtir ki cehalet, kor bir kadin olarak resmedilir (Soothill-
Hodous 1937: 43a). Bu goriisten yola ¢ikarak kadinin cehaleti simgeledigi ve bu
cehaletinden dolay1 dogum-6liim dongiisiine neden oldugu sdylenebilir. Kuyrugunu
yutan yilan da dogum-6liim dongiisiinii olusturduguna gore kadm ile dzdeslesir.
Cince % A niirén kadm, biitiin seytani unsurlarm kaynag1 olarak goriiliir. Kadin bir
kobradir ve zehriyle erkekleri zehirler ve onlarin yanip kavrulmalarina yol agar
(Soothill-Hodous 1937: 97a). Baska bir deyisle Mara, dogum o6liim tekerlegini
elinde tutar (Carus 1991: 115). Boylece yilan ve kadin Budizm’de Samsara’nin yani
dogum-6liim dongiisiiniin nedenidir.

Buradan hareketle kadinin seytan ve yilan ile iligkisi ortaya ¢ikmakla birlikte
boyle bir diigiincenin neden ya da nasil olugtugu merak konusudur. Muhtemelen bu
durum, toplumlarin ya da daha dogrusu insanhigin kiiltiir kodlarinda yatmaktadir. Bu
yiizden yine eski toplumlara bakmak gerekir. Kramer, Stimer mitolojisindeki EnkKi
ve hayatin annesi olan Ninhursag ile Adem ve Havva’y1 karsilastirmaktadir (Kramer
1963: 148-149). Antik Misir mitolojisinde de hem seytan-yilan hem de ilk erkek ve
kadmn distincesi yer almaktadir. Yine daha sonra adi Yunan mitolojisinde Python
‘piton” olacak Typhon ‘tayfun’ seytani bir ruh ve cehennem ve diinyanin oglu olarak
gosterilir. Tayfun genellikle ejderha ya da yilan olarak adlandirilan bir seytandir. O
tanrilara isyan eden bir karaktere sahiptir. Yine Misir mitolojisinde Osiris ile Iris de
Adem ve Havva’dan baskasi degildir. Osiris ve iris evrenin yaraticilaridir.
Dolayistyla biitiin insanlarin annesi ve babasidirlar. Misir dilinde muth hem ‘anne’
hem de ‘yilan’ anlamindadir. Bdylece Iris hayatin annesi olarak gosterilmekle
birlikte yilan ile iliskilendirilir. Aslinda Osiris ve iris yani Adem ile Havva yilan
olarak gosterilmekle birlikte giines ve ay ile de iligkilendirilerek diinyamin yaraticisi
olarak gosterilir (Deane 2004: 313-328). Konuyla ilgili olarak ilahi kaynakli dinlere
de bakilmalidir. Tekvin 3, Hiristiyanlik metinleri ve islam kiiltiirinde Adem ve
Havva’nin cennetten nasil kovulduklar1 bilinmektedir. Hiristiyanlikla ilgili
metinlerde Havva’y1 glinaha sevk eden yilandir. Yilan seytanin bir aracidir ya da
onun bir goriinimidiir. Seytan, yilam ilk mutlu ¢ifte duydugu kiskangliga ortak
etmek {izere kigkirtmistir. Bu durum cinsellige diistisii de gosterir. Yilan, meyveye
kendi kotiliigliniin, tiim giinahlarin kokeni ve baglangict olan sehvetin zehrini
astlamigtir (Russell 1999: 242 dipnot 57). Bu agiklama her ne kadar Hiristiyanlik
metinlerinde yer alsa da konu aslinda yukarida da belirtildigi tizere mitle ilgilidir.
Ornegin yilanin ihtiras1 ve sehveti simgelemesi Budist Uygur metinlerinde de az
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amranmak koniil agulug yilanka oksayur (Hazai-Zieme 1971: B 65; Yakup 2010: C
79) “Ihtiras gonlii zehirli yilana benzer.” seklinde gosterilir. Aslinda yilan seytan
iligskisi yukarida da ayrintili olarak bahsedildigi lizere Budizm’e uzak bir diisiince
degildir. Budizm’de de bir seytan sinifi vardir ki bu Skr. mahoraga, Cin. EEIE& 30
mo hii luo jia olarak gosterilir ve bunlar Budist ikonografisinde, ndga gibi
resmedilirler. Bunlarin bagt ve kollar1 insan bi¢iminde olup viicudu ise yilan
seklindedir (Buswell-Lopez 2013: 1277). Budizm’deki bu olgu eski Hint kiiltiiriiniin
bir tezahiirtidiir.

Yilan viicudu ve ihtirasin yilan olarak gosterilmesi diisiincesi Budist Uygur
metninde oldukca agik bir sekilde yer almaktadir: hanka yilan kisi tili iize ay tepri
élig men erser siziy oyreki ¢izi atlig hatunuyuz eriir men ondiin men sizni birle esen
erken bo 1dok ordotaki igindeki tasintaki térin kuvrag wakdaki yakindaki tapiggi
udugg¢t kim bar erserler olarka bar¢a kiini kivirkak dvke kakig kéwiil oritip agulug
emgetmeklig kowiiltim tize birer kor kem kelmis sayu yalar oot teg atmis ok teg
kilimp tikiis telim kisilerig korlug kun¢lug kilip ulati 6liim adaka tegiirmiske ol ayig
kilingimmy  kinamakintin mum teg korkingig agulug yilan etozliig tinhg tugdum
(Wilkens 2007: 61-72) “Hiikiimdara yilan, insan dili ile ‘Ey hiikiimdarim! Ben sizin
onceki Cizi adl1 esinizim. Onceden ben sizinle mutluyken bu kutsal sarayin icinde ve
disindaki topluluk, uzaktaki ve yakindaki hiirmet eden kim var ise onlara tamamiyla
kiskanglik (ve) 6fke duydum. Zehirli 1stirap ¢ektiren gonliim ile agr1 gelmis her bir
ates, gibi ok gibi olup pek cok kisiyi zarara ugrattim ve 6lim geldiginde o kotii
hareketimin cezasindan dolay1r bunun gibi korkung, zehirli yilan viicutlu canli
(olarak) dogdum.”. Aslinda burada her sey aciktir. insanlara kars1 kotiiliikk yapan,
ofkeli davranan, kiskanglik eden bir kadin, sonraki hayatinda yilan viicudunda
yeniden diinyaya gelmektedir. Bu durum yukaridan beri anlatilanlarin
agiklamasindan bagka bir sey degildir. Budist Uygur metninde koétii bir kadinin yilan
bedeniyle viicut bulmasi manidardir. Ciinkii kétiiliik yapan kadin, seytani ruhundan
dolay1 seytanla iliskilendirilmis ve ceza olarak yilan bedeninde tekrar diinyaya
gelmistir.

Biitiin bu agiklamalardan ayr1 olarak Tiirk¢ede kullanilan evren “yilan” ayn1
zamanda “uzay, evren” anlamini tasir. Yine seytan, yilan ve kadin tiglemesi Tiirk
kiiltiirinde de 6nemli bir yer edinmis ve Divan edebiyatinda, yilan sa¢h kadinlar
onemli mazmunlar arasinda olmugtur. Hatta yilan sag, seytan ve kadin ii¢ii bir arada
ayn1 beyitte kullanilabilmektedir®. Anadolu cografyasinda yaygin olarak kullanilan
ve evlerin duvarlarini siisleyen Sahmeran yani ‘yilanlarin sahi’ da kadin olarak
tasvir edilmektedir. Bu konuda ornekleri ve agiklamalar elbette ¢ogaltabiliriz. Fakat
bu drnekler bile seytan, yilan ve kadin iligkisini gostermede yeterlidir.

Bastan Cikaricihik

Seytan giizelligi ile bastan cikaricidir. Sehvetle ilgili olarak dile getirilen
seytan, kadin kiligina girebilmekte ve canlilar1 daha dogrusu erkekleri bastan
¢ikarabilmektedir. Yukarida belirtildigi iizere seytan, yilan ve kadin dogurganlig: ve
sehveti nedeniyle 6zdeslestirilmistir. Adem’in cennetten kovulmasiin nedeni 6nce

® Bag gotiiriirken iki omuzda mér-1 ziilf / Dahhdk gibi lebleri nice aceb giiler (Tarlan 1997: 153/2).
Dahhik ile ilgili ayrintili bilgi iin bkz. (Pala 1997; 114-115).
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seytan, sonra sehvet zehrini meyveye asilayan yilan ve yilanin getirdigi meyveyi
kabul edip yiyen Havva’dir. Adem ise hicbir seyden haberi olmadan Havva’nin
tuzagina diigmiis ve ilk gilinah1 iglemistir. Elbette sonu¢ onun i¢in de kotii olmustur.
Boylece Seytan, yilan ve Havva’y:r kullanarak cennetten kovulmasina neden olan
Adem’den intikamim almistir (Russell 1999: 241-245). Artik Adem de cennetten
kovulmustur. Bu durum Tanri ile Seytan arasindaki savasin belki de ilk zaferidir.
Muzaffer bellidir: Seytan. Musevilik ve Hiristiyanlik metinlerinde anlatilan bu olay
baska inanglarda da yerini almaktadir®. Ornegin Manihaizm’de Havva, Adem’i
bastan ¢ikartmaya ¢alisan sehvet diiskiinii bir kadmn olarak gosterilir. Hatta Adem
Havva’ya once kanmaz, Havva kendini yaratan kotii arkon babasindan oglu Kabil’i
dogurur, sonra oglu Kabil ile iliskiye girer ve Habil’i diinyaya getirir. Kabil ve Habil
yasak iliskinin meyvesidir. Havva daha sonra cazibesi ile Adem’i kandirir ve Sit’i
dogurur ve Adem’den sonra peygamber Sit olur (Sarikgioglu 2000: 148). Yine
Zurvanizm’de aldatma ve diizensizligin ruhu olan Az kadm olarak gosterilir. Az
hirs, sehvet ve tamahkarhigin ruhudur. Biyiik Fahise Jeh (dahi), diskiinlik ve
sehvetin disi demonu, bunlarin da &tesinde Ahriman’in baglica yardimcilarindan
biridir, kozmosu yok etmesi i¢in bastan beri ona yardim etmistir (Russell 1999:
132).

Budizm’de ise Adem ve Havva hikayesiyle karsilasilmaz. Fakat Budizm’de
Sakyamuni’nin efsanevi hayati bu konuda ayrica incelenmelidir. Ciinkii Sakyamuni
dogdugunda babasi kdhinden onun bir din lideri ya da diinya hakimi bir hilkiimdar
olacagiyla ilgili kehaneti Ogrenmistir. Sakyamuni, heniiz 16 yasindayken
evlendirilmis ve dis diinyadan uzak, zevk ve sefa dolu bir hayat gegirmis ve diinyevi
tiim duygularda doygunluk elde etmistir. Burada diinyevi duygular igerisinde tensel
arzular bagta gelir (Robinson-Johnson 1996: 11-13). Dolayisiyla kadin bir kez daha
cinselligiyle ortaya siiriiliir. Sakyamuni, 29 yasindan sonra giivenli hayatini terk edip
gittikten 6 y1l sonra yani 35 yasinda aydinlanmaya ulasir (Robinson-Johnson 1996:
14-15). Fakat Sakyamuni aydmlanmak i¢in bodhi agacinin altma oturdugu zaman
seytan yani Mara dort ordusuyla saldirir. Fakat Sakyamuni bu sinavi da basariyla
geger. Bu durum Budist Uygur metinlerinde tort torliig sumnular (Zieme 2000: 932)
“dort turlii Maralar’, alti yul tapavan berkte duskr¢ar emgek emgenmisin vagrazan
orgiin tize olurup tort torliig sumnu stisin utup (Tekin 1976: 1,4.57) “Alt1 y1l tapavana
ormaninda duskara-carya 1stirabini ¢gekmis ve vajrasana tahtindayken dort tiirlii Mara
ordusunu yenmis.”, tort torliig sumnu kuvragin tozi bar¢a utyuk siz (Kaya 1994:
66517.15) “Dort tirlii Mara toplulugunu yendiniz.” o6rnekleriyle gosterilebilir.
Buradaki dort ordudan biri de kadinlardir. Kadinlar, ihtiras ve aldatma Maralar1 yani
klesamara olarak gosterilir (Buswell-Lopez 2013: 2604). Yine Budist Uygur
metninde burunta sumnu kizi tanmir (Zieme-Kara 1978: 407-408) “Burunda Mara
kizi (olan) damar” ifadesi yer alir. Buradaki ‘Mara kiz1* ifadesi Cin. FgZ¢ monii
‘erkekleri ayartan Mara’nin kizlari’ anlamindadir (Soothill-Hodous 1937: 485b).
Giizel kadmlar, Mara’nin kizlarmin bastan g¢ikariciligini temsil eder (Carus 1991:
115). Mara’nmin kadin ordusu tiim giizelligi ve ihtirasiyla ugragmasina ragmen

® Tiirk kiiltiirinde de benzer bir durum s6z konusudur. Erlik, ilk insan olan Tériingey ve esi Eje’yi yasak
meyveyi yemeleri i¢in kandirmaya ¢alisir ve yilan agaca ¢ikarak meyveyi isirir ve arkasindan Eje de bu
meyveyi yer. Daha sonra Tanr1 Ulgen kétii ruh Erlik’i, yilani, Toriingey ve Eje’yi cezalandirir (fnan 1972:
15-16).
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Sakyamuni’yi bastan ¢ikaramamistir. Burada zafer Sakyamuni’nindir. Boylece
Sakyamuni, aydinlanmis ve Buddha olmustur. Budizm’de erkek, kadinin tuzagina
diismemis ve aydinhgi elde etmistir. Daha da 6nemlisi Sakyamuni dogum o6liim
zincirinden kurtulma yolunu bulmustur (Buswell-Lopez 2013: 1814-1845). Bir
noktada kadim kendi giinahiyla kalmistir. Havva meselesinde ise kandirilan Adem
sucludur. Giinahin sorumlulugu Havva’da degil, Adem’dedir. Ciinkii kadin zaten
seytanin oyuncagi ya da yardimcisidir. Kadin asag1 bir varliktir. Budizm’de agagilik
bir varlik olan kadinin giinahina erkek kanmamis, kadin asag: diinyasinda kalmustir.
Bu yiizden kadina baglanmak giinahlar arasinda sayilir. Konuyla ilgili olarak Budist
Uygur metinlerinde tisi tinligka bodulmak yapsimmak ugurinta nizvanilig ot iize
ortenip amin men kilim erser ayig kilinglarig (Kaya 1994: 102;7,,) “Kadma
baglanmak, sebebiyle ihtiras atesi ile yanip kotii hareketleri yaptiysam.” ciimlesi
geger. Dolayistyla kadina baglanmak giinahlar arasindadir. Ciinkii kadin bir hastalik,
glizelligi ile bir hirsiz, cinsel gliciiyle bir zincirdir (Soothill-Hodous 1937: 97a-98a).

Sonuc¢

Eski Tiirk kiiltiiriinde oldukca yiiksek bir degere sahip olan kadmn yeri,
ozellikle sonraki donemlerde kabul edilen dinlerin ve kiiltiirlerin etkisiyle sarsilmaya
baslamistir. Bu dinlerden biri de Budizm’dir.

Genellikle Budizm’de kadina bakis acis1 olumsuz yondedir. Kadin asagi bir
varlik olarak goriiliir ve Budist cemaate bile alinma konusunda tereddiide neden olur.
Kadin viicudundaki canlilar ’ yeniden dogduklarinda erkek bedeninde dogmak
isterler. Bu da Budizm’in kadina bakig agisimin olumsuz yonde oldugunu gosterir.

Budizm’de seytan, yilan ve kadin evren ve samsara’nin olusmasinin
nedenleri arasinda gosterilir. Cilinkii mikro kozmoloji ve makro kozmolojinin
olusumunu saglayan unsurlar Budizm’de seytan, yilan ve kadinla bagdastirilir. Yine
dogurganlik ve cehalet seytan, yilan ve kadinla 6zdeslestirilir ve ticii bu konuda is
birligi halindedir. Bu konuda pek ¢ok toplum ya da inangta oldugu gibi Budizm’de
de yilan ve kadin, seytanin tezahiirleridir ya da yardimcilaridir.

Seytan ve yilanin ig birligi sayesinde sehvet zehri elmaya asilanmis ve bu
elma Havva tarafindan yenilmistir. Dolayisiyla kadin sehveti temsil eder. Budizm’de
de Sakyamuni’nin bodhi agaci altinda aydmhg: elde edecegi vakit Mara’min yani
seytanin dort ordusuyla saldirmasi ve bu dort ordudan birinin de sehvetli kizlar
olmast ilgi ¢ekicidir.

Budizm’de seytani Ozelliklere sahip olan kadinlar yani kot kisilikteki
kadinlar sonraki hayatlarinda yilan olarak hayat bulmuslardir. Bu da Budizm’de
seytan, yilan ve kadin iligkisini gdstermesi agisindan 6nemlidir.

Tiirk kiiltiirlinde de 6nemli bir yere sahip olan seytan, yilan ve kadm iligkisi
Divan edebiyatinda dahi kullanilmaktadir. Yine giniimiizde kadinlara ozellikle
kotiiliik yapan ya da ayrintili diigiinen kadinlara ‘yilan’ denmektedir. Ciinkii kotiilik,
seytan ya da yilan isi olmakla birlikte ‘Seytan ayrintida gizlidir.” diisiincesiyle
toplumlarin kadina bakig agisi ortaya konulmus olmaktadir. Ayrica giliniimiizde
kadinlarin yaptig1 danslardan biri de “yilan’ figiirliidiir. Boylece yilan gibi kivrilan

" Burada canhilar ifadesi bilingli olarak kullanilmistir. Ciinkii Budizm’de genel diisinmek esastir.
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kadm bedeni sehveti ile kargisindakini cezbeder. Mitsel olgudan giiniimiize kadar
ulasan seytan, yilan ve kadm isbirligi, erkege ilk giinahi igletmistir.
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