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NURETTIN TOPCU UCGENI: IRADE, HURRIYET, iSYAN

Mustafa SARP!
Oz

Yirminci Yiizyilda Tiirk diisiincesi ¢ok farklh bir ¢izgi icerisinde kendini gostermeye baslamistir. Bati

diisiincesinden biiytik etkiler alan fakat taklit olarak goriilemeyecek 6zgiinliikte bir diisiince yapisinin
ingasini sergileyen bu donemde karsimiza bir¢ok fikir adami ¢ikmaktadir. Besir Fuad, Baha Tevfik, Ziya
Gokalp, Ismail Fenni, Filibeli Ahmed Hilmi, Yusuf Akcgura, Yahya Kemal Beyatl, Ahmed Hamdi
Akseki, Tevfik ileri, Kemal Tahir Demir, idris Kictik Omer, Erol Glingor gibi. Bu diisiiniirler genel
manada iki goriis etrafinda kiimelenmislerdir: Spiritiializm ve Materyalizm. Bu kiimelenme igerisinde
kendi fikir diinyasi1 ortaya koymaya calisan ve kendine 6zgii bir felsefi durus sergileyen Tiirk
diisiiniirii Nurettin Topcu'nun yeri ve énemi biiyiiktiir. Ozelikle Bat1 diisiincesini Islam tasavvufuyla
sentezlemesi onun Onemini gostermektedir. Top¢unun bu konudaki en biiyiik adimi, Maurice
Blondel’in ““Hareket Felsefesi”’nden etkilenerek; bu anlayis1 tasavvuf anlayisla sentezlemesi ve yeni bir
felsefi bakis agisini ortaya koymaya calismis olmasidir. Ahlak, din, felsefe ve milliyetgilik gibi kavramlar
tizerinde durmus, fikir diinyas1 ve onun kaynaginda bulunan dinamiklere uygun bir bicimde ahlak
hareketi konusunda fikirler ortaya koymustur. Kurtulusu, insanin asagilik arzu ve isteklerine karsi
isyaninda ve ilahi iradeye yonelmesinde bulan isyana dayali bir ahlak sistemini savunarak, materyalist
felsefeye kars1 bir tavir almis ve insanin metafiziksel boyutunun degerine dikkat ¢eken fikirler ortaya
atmistir. Onun ahlak felsefesi olan Isyan Ahlaki, aslindan insanin insan olma seriiveni ifade etmektedir.
Clinkii varolus agisindan insan, kendini ahlaki bir varlik olarak ortaya koymadig: siirece, amacin
gergeklestirmis sayilmamaktadir. Topcu'nun asil varmak istedigi nokta, insan olmanin ahlakli olmakla
ayni sey oldugu ve bunun ancak ‘Isyan Ahlakt’ ile gerceklesebilecegidir. Isyan ve Ahlak kavramlarimin
yan yana gelemsi bir celiskiymis gibi goriinse de Topgu, Isyan kavramin kétii bir anlamda
anlagilmamas: gerektigini ozellikle vurgular. Isyandan kasit, insamin arzularina, heveslerine,
zevklerine, hirslarina yani onu varolussal olarak insan olmaktan alikoyacak her seye isyan etmesidir.
Bu makale Topgu'nun Isyan, Ozgiirliik ve Ahlak arasindaki baglantiy1 nasil ortaya koyduguna
agiklamaya calisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Topcu, Irade, Hiirriyet, Isyan, Ahlak.

Nurettin Topcu Triangle: Will, Freedom, Rebellion

Abstract

In the twentieth century, Turkish thought began to manifest itself in a very different line. In this period,

which was greatly influenced by Western thought but exhibited the construction of an original
intellectual structure that could not be seen as imitation, we encounter many intellectuals. Besir Fuad,
Baha Tevfik, Ziya Gokalp, Ismail Fenni, Filibeli Ahmed Hilmi, Yusuf Akgura, Yahya Kemal Beyatl,
Ahmed Hamdi Akseki, Tevfik ileri, Kemal Tahir Demir, idris Kigtik Omer, Erol Giingor. These thinkers
were generally clustered around two views: Spiritualism and Materialism. Within this cluster, the
Turkish thinker Nurettin Topgu, who tried to put forward his own world of ideas and exhibited a
unique philosophical stance, has a great place and importance. Especially his synthesis of Western
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thought with Islamic mysticism shows his importance. Topgu's biggest step in this regard is that he was
influenced by Maurice Blondel's "Philosophy of Movement" and synthesized this understanding with
Sufism and tried to put forward a new philosophical perspective. He focused on concepts such as
morality, religion, philosophy and nationalism, and put forward ideas on the moral movement in
accordance with the world of ideas and the dynamics at its source. By defending an ethical system based
on rebellion, which finds salvation in man's rebellion against his inferior desires and wishes and his
orientation towards the divine will, he took a stance against materialist philosophy and put forward
ideas that would draw attention to the value of the metaphysical dimension of man. His moral
philosophy, the Morality of Rebellion, actually expresses man's adventure of becoming a human being.
Because in terms of existence, unless man reveals himself as a moral being, he is not considered to have
realized his purpose. The point that Topgu, actually wants to reach is that being human is the same as
being moral and that this can only be realized through the Morality of Rebellion. Although the
juxtaposition of the concepts of rebellion and morality may seem like a contradiction, Topgu emphasizes
that the concept of rebellion should not be understood in a bad sense. What is meant by rebellion is the
rebellion against one's desires, whims, pleasures, ambitions, that is, against everything that would
prevent one from being existentially human. This article attempts to explain how Topgu reveals the
connection between Rebellion, Freedom and Morality.

Keywords: Topcu, Will, Freedom, Rebellion, Morality.

Structured Abstract

In the twentieth century, Turkish thought began to manifest itself in a very different line. In this period, which
was greatly influenced by Western thought but exhibited the construction of an original intellectual structure that
could not be seen as imitation, we encounter many intellectuals. Besir Fuad, Baha Tevfik, Ziya Gokalp, Ismail
Fenni, Filibeli Ahmed Hilmi, Yusuf Akcura, Yahya Kemal Beyatli, Ahmed Hamdi Akseki, Tevfik Ileri, Kemal
Tahir Demir, Idris Kiiciik Omer, Erol Giingor. These thinkers were generally clustered around two views:
Spiritualism and Materialism. Within this cluster, the Turkish thinker Nurettin Topcu, who tried to put forward
his own world of ideas and exhibited a unique philosophical stance, has a great place and importance. Especially
his synthesis of Western thought with Islamic mysticism shows his importance. Topgu's biggest step in this regard
is that he was influenced by Maurice Blondel’s "Philosophy of Movement” and synthesized this understanding
with Sufism and tried to put forward a new philosophical perspective. He focused on concepts such as morality,
religion, philosophy and nationalism, and put forward ideas on the moral movement in accordance with the world
of ideas and the dynamics at its source. By defending an ethical system based on rebellion, which finds salvation
in man’s rebellion against his inferior desires and wishes and his orientation towards the divine will, he took a
stance against materialist philosophy and put forward ideas that would draw attention to the value of the
metaphysical dimension of man. His moral philosophy, the Morality of Rebellion, actually expresses man's
adventure of becoming a human being. Because in terms of existence, unless man reveals himself as a moral being,
he is not considered to have realized his purpose. The point that Topcu, actually wants to reach is that being human
is the same as being moral and that this can only be realized through the Morality of Rebellion. Although the
juxtaposition of the concepts of rebellion and morality may seem like a contradiction, Topcu emphasizes that the
concept of rebellion should not be understood in a bad sense. What is meant by rebellion is the rebellion against
one’s desires, whims, pleasures, ambitions, that is, against everything that would prevent one from being
existentially human. However, the act of rebelling against such material feelings enables man to pass from the
material world to the metaphysical world. Only such an action can reveal his existential purpose. According to
him, the restraining force on all bodily desires is rebellion, and only such an action is moral. For moral action, the
will must also be realized. Our every action is not done by will, but every moral action is done by its. The will
emerges only after going through four stages. The first stage is the draft. There is no clarity here. There are plans.
It is a matter of determining our wishes and thinking about the ways to achieve these wishes and designing the
means that are appropriate to be used in these ways. Here the mind is fuzzy and uncertain. The second stage is the
stage of thinking and choosing. The most correct one is considered in depth. Environmental factors are largely
influential here. The third stage is the determination stage. The decision emerges. Making a decision means that
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one of the two extremes becomes apparent and is chosen. The decision is the identification of one option and the
elimination of the others. The fourth stage is the realization of the will. A healthy will is one that passes through
these four stages and has a rational characteristic. A healthy will is also related to freedom. In fact, according to
Topgu, freedom is the mind’s concentration on options and making a decision about one of them. If a person can
make a decision and take action, it means that he can produce a product. A person who can produce a product
means that he has realized something that did not exist before. This shows that he has the power to create and
change, and these two characteristics constitute the proof that he is free. According to Topcu, doing everything
without thinking is not being free. Doing everything without thinking is, on the contrary, a weakness, a weakness.
For him, to be free actually means to rebel against this kind of powerlessness. In this article, we will try to reveal
how Nurettin Topcu establishes a connection between rebellion, freedom, will and morality.
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Giris
em i¢imizde hem de disimizda, Tirk Diislince’sinin felsefi ve sistemli bir
fikri temele sahip olamadigini iddia edenler olmustur ve olacaktir.
Tiirkiye'de felsefi, sosyolojik, psikolojik ve siyasi fikir yapisinin tarihsel
gelisimine baktigimizda bu gibi iddialarm inandirict olmadigi goriilmektedir. Ozellikle
Tiirkiye'de bati diisiincesinin etkisiyle ortaya cikan materyalist ve sonrasinda pozitivist
felsefelere ve bu felsefi yaklasimlara karsi ortaya gikan Islami ve tasavvufi bir yapiya sahip
olan spritiialist felsefelere! derinlemesine bir ¢dziimlemeyle yaklagtigimizda, gerek Islam-
Tiirk diistincesi, gerek Osmanhi-Tiirk diisiincesi, gerekse Cagdas Tiirk diistincesinde? fikri bir

yapinin oldugu goriilecektir.

Oncellikle, bir diistinceye felsefi bir nitelik kazandiran 6zellik, o diisiincenin sordugu
sorudur. Bir diisiiniiriin degerini ortaya koyan, onun karsilastigi probleme sordugu sorular
ve sorulara verdigi cevaplar, daha 6tesinde de insanlik tarihinde biraktig: izlerdir. Bu agidan
iki biiylik diinya savasi olmasaydi, Tanzimat olmasaydi, kurtulus savasi olmasaydi, bu
problemlere verilecek cevaplar ve bu cevaplar verecek biiytiik Tiirk diisiiniirleri olmayacakt.
Ozetle, Ziya Gokalp'ler, Erol Giingdr'ler Nurettin Topgu'lar karsilastiklar1 problemleri dert
edindiler ve sorular sordular. Bu sorulara cevap aradilar. Onlar1 biiyiik fikir adamlar: haline

getiren de iste budur.

Ikinci olarak, genel anlamda Tiirk diisiincesinin gelisiminde Islam'in etkilerini yok
saymak miimkiin degildir. Islamiyet diisiiniirlere bir diinya goriisii kazandirmistir. Bu
kazanilan bakis agisi; felsefi, sosyolojik ve siyasi alandaki goriisler iizerinde etkilerini
gostermistir. Fakat modern Tiirk diisiincesine gelindiginde 6zellikle Cumhuriyet donemi, dini
ve geleneksel nitelikten siyrilmistir; bunun ortaya ¢ikisinda ise Tiirk diistintirleri tizerindeki

Bat fikir adamlarinin etkisi rol oynamustir.

Ozellikle Cumhuriyet'in ilanindan sonra ileri siiriilen genel goriis, aklin dini ve
geleneksel baglardan arinmas: gerektigidir. Buna paralel olarak, bireysellesmenin fazlalastigs;
materyalist ve ateist fikirlerin bu dénem sonrasinda etkisini arttirdig1 goriilebilir. Boyle bir
fikri ortamda, maneviyatin ve toplumsal degerlerin bireysel haz ve arzulara tercih edilmesi
gerektigini diisiinen ve bu anlamda askin bir deger anlayisini savunan; bu dogrultuda
ilerleyecek ahlaki ilkelerin insasini Ongoren; kisacasi materyalist egilimin karsisinda
spritiialist bir diizlemde fikri miicadelesini veren; bunu gerceklestirirken de taklitten kaginan
diistintirler olmustur. Bu fikri adamlarindan biri de Nurettin Topgu’dur. Biz de bu yazimizda
Nurettin Topcunun miicadelesinde 6nemli yer tutan ve onun ahlak felsefesini karakterize

1 Ruhgu ve materyalist yaklasimlarin Tiirkiye’'deki ¢alismalarini karsilastirmali ve ayrintili olarak incelemek igin
bakiniz: Siileyman Hayri BOLAY, Tiirkiye’de Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, Nobel Yayinlari, Ankara,
2008.

2 Cagdas Tiirk Diistincesi'nin fikri temelleri i¢in ayrica bakiniz: Siileyman Hayri Bolay, Tanzimat'tan Giintimiize
Tiirk Diistincesi (7 Cilt), Nobel Yaynlari, 2015.
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eden Trade, Hiirriyet ve Isyan kavramlarina ve bu kavramlar arasindaki baga deginmege

calisacagiz.
1- Nurettin Topcu ve Ahlak Felsefesi

Asil alani felsefe olan Nurettin Topgu, bir¢ok eserinde ahlak, ahlak diizeni ve insanin
iradesi tizerinde durmus; dolayisiyla da ahlak felsefesiyle yakindan ilgilenmistir. O'na gore
insanlar, ilk medeniyetlerin kurulusundan beri, kendi hareketlerinin degerlendirilmesi
temeline dayanan ahlak ile ugrasmistir. (Topgu, 2012a, s. 15). Bu yiizden, onun felsefesinde
ahlak, insan eylemlerinin metafizigidir. Ahlakin ilkeleri ister dine isterse baska bir seye
dayansin her ahlak, bir degerler sistemine baghdir ve metafizik mahiyeti de buradan gelir
(Karaman, 2000, s. 23).

Ayni zamanda ona gore ahlak, dini bir olgunluktur; hayvandan insana gegistir
(Karaman, 2000, s. 23). Insan bir akil varligidir ve onu hayvandan ayirt eden en 6nemli 6zellik
de budur. Din, akil sahibi olan varliklar igin gonderilmistir. Akil, insana muhakeme ve
dogruyu yanhstan ayirt etme ozelligini verir. Boylece insan, eylemlerinin sorumlulugunu
almus olur. Bu agidan bakildiginda ahlak ile dinin iliskili oldugu goriiliir. Oyle ki Topgu’ya
gore ahlaki alanda belirleyici olan ilkeler asla vahiyle catismazlar (Karaman, 2000, s. 23).

Ahlakin degisip degismeyecegi konusu tlizerinde de durmaktadir. Bu konuyu insanin
sahip oldugu ozellikleri ikiye ayirarak aciklamaya calismistir. Insanda hem dogustan gelen
hem de sonradan kazanilan unsurlar vardir. Beden yapisinin 6zellikleriyle, huy dedigimiz
ruhsal varlik yanimizin tamamini dogustan gelen unsurlar olarak kabul etmektedir. Insanin
sonradan kazandig1 6zellikleri ise terbiye ve aliskanliklar olarak ifade etmektedir. Sonradan
kazanilan yetkinliklerin degistirilebilecegi kabul edilebilir; asil mesele dogustan getirilen
ozelliklerin nasil degistirilecegi meselesidir. Topgu’ya gore bunlar cevresel faktorlerle ve
zamanla belli Olgiide de olsa degistirilebilir ancak tamamen ortadan kaldirilamazlar

(Karaman, 2000, s. 24).

(13 277

Ahlakta ona gore diger onemli olan konu da “iyi” ve “kotii” davraniglarin ayirt
edilmesidir. Bu ayrimi yapacak olan da dindir. Din, peygamber aracilifiyla gonderilen kutsal
kitapta emirler ve yasaklar ortaya koyarak, insana iyi ve kotii davranisla ilgili kesin
hiikiimlerde bulunmustur. Dinin kotii olarak kabul ettigi bir davranisin insanlar agisindan ve
tabii ahlak agisindan da iyi olarak degerlendirmesi miimkiin degildir; ayni sekilde kotii olarak
belirledigi bir davranisin da ahlak agisindan iyi olarak degerlendirilmesi de imkansizdir
(Karaman, 2000, s. 24, 25).

Ahlaklilik'in  zaman iginde ve toplumdan topluma degisebilecegini ifade eden
Topgu’'ya gore her toplum, iginde yasadifi sartlarin hazirladigi kendine 6zel bir ahlak
anlayisma sahiptir (Topgu, 2012a, s. 17). C)yle ki toplumlardan varlik sartlar1 geregi zorunlu
olarak ortaya koyduklar1 ahlak ilkelerinin disinda baska ahlaki davranislar1 kabul etmelerini
istemek olduk¢a zordur. Bunun icin yapilacak zorlamalar olumsuz sonuglar doguracaktir.

Burada bireylerin yapmasi gereken, toplumun ortaya koydugu davranis bigimlerine uyum
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saglamaktir; aksi takdirde ahlakdisi insanlar olarak nitelendirilmeleri kaginilmazdir (Topgu,
2012a, s. 17).

Topgu'nun ahlak konusu {iizerindeki goriislerin temelinde toplumsal ve metafizik
unsurlar bulunmaktadir. Ona gore akli olmayan icgiidiisel ani davramislarin ahlakla
iliskilendirilmesi miimkiin degildir (Topcu, 2012a, s. 18). Ahlaki deger tasiyan hareketler
bilingli yapilan hareketlerdir ve insanda gizli veya acik bir seving duygusu olustururlar.
Bunun olusumunda toplum iginde olmanin etkisi goz ardi edilmemelidir. Soyle ki, insan
eyleminin ahlaki olarak nitelendirilmesi, aslinda o aksiyonun diger insanlar tizerindeki
etkisinin bir sonucudur (Topgu, 2012a, s. 17). Bu baglamda ahlak, bireysel iradeyle toplum
arasindaki bag1 kuran bir zincir olarak distiniilebilir. Kisacasi insan, ne zaman ki 6zgiir
iradesiyle hem kendisini hem de bir bagkasmi diisiinerek eylemde bulunursa® ahlaki bir eylem

de bulunmus olmaktadir.

Bu noktada Top¢u’'nun ahlak ve irade iligkisini daha iyi anlamak i¢in onun felsefesinde

irade kavraminin yerine ve 6nemine egilmemiz gerekmektedir.
1-1- Irade Uzerine

Irade kelimesi “bir seyi elde etmeye calismak” anlaminda Arapga “rvd” kokiinden
tiiremis olup arzu, ihtiyag, asir1 istek, tercih etmek, otlatmak icin sali1 vermek gibi anlamlara
gelmektedir (Nisanyan, 2009, s. 368). Yaygmn kullanimiyla, eylemi diislinceye uygun olarak
gerceklestirebilme yetisidir. Eylemi diisiinceye uygun olarak gergeklestirebilme, ancak i¢ ve
dis kosullarin uygunluguyla miimkiin olur. irade, sinirsiz bir 6zgiirliik degil, cesitli kosullara
bagli ve onlarla belirlenen ve onlari bilerek bir karar verme dzgiirliigiidiir. Irade giicii, insanin
dogusunda sahip bulundugu bir yeti degil; bilgi ve deneyimlerinin meydana ¢ikardig: bir
yetidir (Hengerlioglu, 2006, s. 189). Bir yeti olarak irade, istek, niyet ve amaglarimizi belirleme
ve kontrol etme giiciimiizdiir (Bolay, 2013, s. 189). Topgu'ya gore ise irade; “insanin dis
diinyadan tesirleri aldiktan sonra ona karst suurda tepkiler yapmasi” (Topgu, 2003, s. 45),
“diisiincenin ortaya koydugu bir gayeye dogru gitme hareketi” (Topgu, 2012e, s. 74) gibi anlamlara
gelmektedir.

Nurettin Topgu iradenin dort asama sonunda ortaya ¢iktigini ifade etmektedir (Topgu,
2012a, s. 57).

flk asama aslinda bir taslak asamasidir. Istenen seyin belirlenmesi ve ona ulasma
yollarin tasarlanmasi s6z konusudur. Bu yolda kullanabilecegimiz araglarin da tasarlandig:
asamadir. Burada irade bilkuvve (potansiyel, gii¢)* durumdadir. Bu yiizden iradenin ortaya
¢ikip gitkmayacagl konusunda zihinde belirsizlikler s6z konusudur (Topgu, 2012a, s. 57).

3 Kant'in ahlak anlayisinda yer alan pratik buyruklardan biri de sudur: “her defasinda insanliga, kendi kisinde oldugu
kadar bir baska herkesin kisisinde de sirf arag olarak degil, ayni zamanda amag olarak davranacak bi¢imde eylemde bulun.”
Bkz. Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, TFK. Yay., cev. I Kuguradi, Ankara, 2002, s. 46. Bu noktada
Nurettin Topgu'nun Kant’tan etkilenmis oldugu sdylenebilir.

4+ “Kuvve-Fiil’ iligkilerini daha iyi kavrayabilmek icin bkz. S. H. BOLAY, Aristo ve Gazali Metafizikleri, Nobel
Yayinlari, Ankara, 2019.
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Tkinci asama ise diisiinme ve secme evresidir. Istenen eylemin sonucunda olumlu mu
ya da olumsuz mu etkilenecegi diisiiniiliir. Insan bu asamada kendisi i¢in en dogru olan segme
konusunda derinlemesine diisiiniir. Burada o6zellikle i¢ ve dis faktorlerin biiyiik etkisi

gortilmektedir (Topgu, 2012a, s. 57).

Uciincii asama belirlenim evresidir. Burada artik karar vermenin iki uctan birine daha
belirgin bir bicimde yaklagmis oldugu goriiliir. Buna ‘Karar’ da denebilir. Ciinkii karar vermek
iki ugtan birini se¢gmek demektir. Segenekler arasinda biri tercih edildiginde diger tiim
segenekler ortan kaybolur (Topgu, 2012a, s. 57).

Dérdiincii asama aksiyon evresidir. Irade burada artik bilfiil hallindedir. Istenilen
eylemin gerceklesmesi s6z konusudur. Bu gerceklesme aslinda bir dnceki asamada ortaya

¢ikan ‘Karar’m sonucudur (Topgu, 2012a, s. 57, 58).

Kisacasi, zihinde tasarlanan gsey yapilmadigi siirece irade hareketi gerceklesmis

sayillmaz ve istenilen amaca ulagilmis olmaz. Ancak yapma isiyle birlikte diger seceneklere

donme imkani ortadan kalktiginda ve geri doniis imkam kalmadiginda iradeli hareket

gerceklesmis olur. Akil, irade ve ahlak ancak bu sekilde bir araya gelmis olur (Topgu, 2012a,
s.57). Fakat gerceklesen eylemlerin hepsi bu 6zellikte olmayabilir. Cilinkii ‘Karar’” asamasinda
akil degil de eger ihtiras ve duygularimiz etkili olursa iki ug¢ arasinda bir belirginlesme
olmayacak; karar netlik kazanmayacak ve zihnin belirsizligi icinde eylem gerceklesmis
olacaktir. Boylece irade eylem ve ahlak arasindaki bag kurulamayacaktir. Eylemin sonucunda
ortaya ¢ikan sonuglar hususunda ise insan kendini hakli géorme ¢abasma girecek, kendini ve

digerlerini bu konuda ikna etmeye calisacaktir (Topgu, 2012a, s. 57, 58).

Net bir kararla gerceklesen iradi bir eylemle belirsizlik iginde gerceklesen eylem
arasindaki ayrima sebep olan, aslinda Topgu'ya gore iradede bulunan iki karsit kuvvettir.
Bunlar, itici kuvvet ve frenleyici kuvvettir. Bir iradenin isleyisinde, karar almaya dogru
gotiiren itme kuvveti ile sonugta olabilecekleri diisiinmeden karar vermeye imkan vermeyen
frenleme kuvveti arasinda denge bulunmalidir. Bu dengenin bozulmasi iradenin islevini tam
anlamiyla yerine getirmesine engel olmaktadir (Topgu, 2012a, s. 58). Itme kuvvetinin zay1flii
kararsizhiga, frenleme kuvvetinin noksanlhigi ise asir1 atilganliga sebebiyet verecektir.
Dolayisiyla ikisinin dengede olmasi gerekmektedir.> Bu ifrat ve tefrit arasinda olmay1 yani tam
orta noktada bulunmayi ifade eder; saglikhi bir irade de ancak bu sekilde gerceklesebilir
(Topgu, 2012a, s. 58, 59).

Bir hareketin ahlaki olarak bir degerlendirmeye tabi tutulmas: icin saglikl bir irade ile
ortaya koyulmas: gerekmektedir. Ahlaki hareketin ihtiyaci olan saglikli bir irade de tam olarak

itme ve frenleme kuvvetlerinin dengelendigi iradedir. Ancak boyle bir denge sonunda hiir bir

5 Nurettin Topcu'nun 6zelikle bu konuda Arsitoteles’in ‘Orta Olma’ fikrinden etkilendigini sdyleyebiliriz. Aristo’ya
gore eylemlerimizin ortayr hedef edinmesi gerekmektedir. Aksi takdirde ‘Karakter Erdemleri’ olusamaz. Bkz.
Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, ¢ev. Safet Babiir, Ayrag Yay., Ankara, 1997, s. 38.

Ocak 2023 Cilt: 13, Say1: 1/January 2023 Volume: 13, No: 1

29



30

Arastirma Makalesi/Research Article Mustafa SARP

iradeden soz edilebilir. Bu noktada da irade ve hiirriyet iligkisi karsimiza ¢ikar. Bunun iginde

Topgu'nun hiirriyet fikrine bakmamiz lazimdr.
1-2-Hiirriyet Uzerine

Sozciik anlami olarak: doganin ve toplumun nesnel yasalarmma egemen olandir.
Tarihsel stirecte ‘hiir’ kavrami da ‘hiirriyet” kavramiyla birlikte degerlendirilmis; kendi
iradesiyle davranabilen olarak tanimlanmistir (Hangerlioglu, 2006, s. 322-324). “Serbest olma
bir seye bagli olmama, etki almama, secme giicii ve imkdni olmasi.” (Bolay, 2013, s. 296) anlamina

gelmektedir.

Topgu agisindan baktigimizda, diistiniip tasinma, zihnin bir hareketi yapip yapmama
arasinda gidip gelmesidir. Bu gidip gelmeler arasinda segeneklerden biri {izerinde zihin
yogunlasir ve karar verir. Bu se¢imi yapma giiciine hiirriyet denir (Topgu, 2012a, s. 72). O'na
gore hareketlerimizde hiir oldugumuzu diisiinmemiz, istedigimiz gibi davranma giiciinii
kendimizde bulmamiz, hiir oldugumuzun gostergesidir. Insan’m yasami boyunca karst
karsiya kaldig1 se¢cim aninda iradesiyle aldig1 kararlar O'na gore insanimn, hiir oldugunun
kanitidir (Topgu, 20124, s. 73).

Insan’m bilingli olarak bir {iriin ortaya koymasi, Topgu’'ya gdre yine onun hiir
oldugunu ifade eder. Ciinkii insan bir iiriin ortaya koyuldugunda daha 6nce ortada olmayan
bir durum gergeklesmis olur. Bu ortamda bir seylerin degistigi anlamina gelir. Bu durum
insanin yaraticilig1 ve yon degistiriciligini ifade eder. Bu 6zelligi de onun hiir olundugunun

gostergesidir (Topgu, 2012a, s. 72).

Her seyi yapabilen, her sugu isleme becerisi olan bir kisi hiir olarak degerlendirilmez;
tam tersine bir¢ok hareketi yapma giigsiizliigiine irade ile sahip olan kisi hiir olabilir (Topgcu,
2012a, 5.73-75). Bu agidan bakildiginda Topgu’ya gore hiir olan insanlar kendilerini zalimlige,
baskasimin miilkiine goz dikmeye, hakarete, iftiraya, kiifre ve daha bir¢ok kétiiliige davet eden
her teklifi reddeder. Goriiliiyor ki gercek hiirriyete sahip insan bircok eylemi yapma
baskisindan kendini kurtarmus kisidir (Topgu, 2012e, s. 73, 74).

Yukaridaki ifadelerden de anlagildig: {izere hiir olmak aslinda kisinin istedigi zaman
istedigi bicimde harekete gecmesi anlamina gelmez. Ozellikle hazsal 6geler (San, sohret,
menfaat, agk, ihtiras gibi)® kisiyi etkileyebilir ve kisi bunlara kendi iradesiyle yoneldigi
yanilsamasina kapilabilir; boyle bir durumda hiir oldugunun gostergesi bu tiir seylere
yonelmek yerine kendisini bu tiir itici kuvvetlere tamamen teslim etmeyip frenleyici kuvveti
de devreye sokarak, diisiiniip taginarak kendisini o hareketten alikoymasidir. Bakin Topgu ne
diyor:

“Gergek hiirriyete sahip insanoglunun yamna gidiyorsunuz ve ona bir baska insani
gosteriyorsunuz. Bu ikincinin elleri, kollar: baglanmistir. Hiir Insana diyorsunuz ki: bu

¢ Hilmi Ziya Ulken de Topgu’yla bu noktada aym fikirleri paylasiyor. Ozellik Ulken ‘Ask Ahlak1’ adli eserinde de
menfaat ve ihtiras gibi 6zellikler sahip insanlarin 6zgiir olmadigini ve bu insanlarin Halk Mertebesinde bulunan
bilingsiz varliklar oldugunu ifade ediyor. Ozgiirliige ise ancak ve ancak Ask Ahlaki mertebesinde ulasilabilecegini
belirtiyor. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahlaki, Diinya Yay. Istanbul, 2004. s. 144, 145.

Ocak 2023 Cilt: 13, Say1: 1/January 2023 Volume: 13, No: 1



NURETTIN TOPCU UCGENI: IRADE, HURRIYET, ISYAN

kollar1 hem cinsine vur, onu dov, onu ez, ona karst istedigin gibi davran! Hiir insan
geriliyor; ben bunu yapamam, hiirriyetim manidir, diyor. Insanligimin cevherinde bir sey
var ki dediklerinizi yapmak isterken bana kars geliyor ve ben zalim olamiyorum.” (Topgu,
2012e, s. 73)

Goriildiigi tizere, hiirlitkk; muhakeme, diisiiniip tartma, asama asama kat edilen yollarin
dogrulugundan emin olmak adina frenleyici kuvveti devreye sokup itici kuvvetle uyumlu bir
bigimde islemesini saglamaktir; ancak bdyle olundugunda hiirriyet s6z konusudur. Bunun
akabinde yine Topgunun bu sozlerinde baska Onemli bir kavram daha kendini
gostermektedir. Oda anlasildig1 iizere vicdandir. Vicdan, insani diger varliklardan ayiran

onemli bir frenleyici kuvvet olarak karsimiza cikar.

“Hareket ettirici kuvvetler cok ve cesitlidir dedik, frenleyici kuvvet de acaba oyle midir?
Hayir. Zira o, insamn gahsiyetinden tek bir kuvvettir. Bu sahsiyetin Orgsiinde ise
merhamet ve adalet duygulari, seref ve hasiyet hissi, hakikat agki ve insan sevgisi gibi
yiiksek ruhi unsurlarin hissesi vardir ve o hepsinin birlesmesinden meydana gelen bir
biitiin kudrettir. Vicdan adini alir.” (Topgu, 2012e, s. 76)

Hiirriyeti yok edecek olan unsurlar, maddi diinyanin etkisine kapilip; bireyi, ¢ikar
diigskiinii haline getiren hesaplardir. Hiir olmak isteyen kisi bunlardan kurtulmalidir.
Kendisini neyin esir aldiginin bilincinde olan kisi hiirriyete yaklasmis olan kisidir (Topgu,
2012a, s. 76). Hiirriyete yaklasmis olmak ifadesi aslinda insanin duragan olmadigini; hareket
icinde oldugunu gosterir. Bu Oyle bir harekettir ki, bireyin iradesinden ¢ikip; ailesinden,
bulundugu toplumundan ve milletinden geger ve en son durak olarak Tanri'ya ulasir. Bu
farkli mertebelerde bulunan hareket, bulundugu duraktan digerine isyan eylemiyle sigrar. Ve
en son sigramastni da Tanrisal olan duraga yapar.” Insan igin hiirriyet tam anlamiyla burada
vuku bulur. Bunun tam tersi bir durumda; yani isyan etmeyen kisi, hareket etmemis ve

duraganlasmustir. Varolusunun amacini reddetmistir (Kok, 1995, s. 33, 34).
1-3-Coziim Olarak Isyan Ahlaki

Nurettin Topgu'nun farkli bir boyutla ortaya koydugu “isyan ahlaki” diistince
sisteminde dnemli bir yere sahiptir. “Isyan”dan kasti diizeni yikacak olan anarsi degildir.
Genelde olumsuz olarak degerlendirilen kavrami farkl bir bakis agisiyla ele almistir. Alemin
diizenini tanimayan ¢ikarlarinin pesine diisen anarsistin isyanindan ayri bir seydir. Topgu’da
isyan, insandaki evrensel diizeni olusturan bir faktor olarak belirlenmistir ve insani1 delaletten

cikarip hidayete erdirecek bir unsurdur (Topgu, 2012b, s. 79, 80). Bakin Topgu ne diyor;

“Isyan: fertte ve onun ihtirasinda, kdinatin ve kendisinin hicligini ortaya koyan
kiiciimseme; aska icinde sonsuza atilarak bedenini ve ruhunu hige sayarcasina 1zdiraba
adanan harekettir’”” (Topgu, 2012c, s.208) ve “insamin icindeki sonsuzluk iradesinin

nefsin sefaletleriyle ihtiraslarina ve bunlardan dogan zuliimlere karsi ayaklanmasidir.”
(Topgu, 2012d, s. 51).

7 Burada Nurettin Topgu'nun Kierkegaard'm fikirlerinden etkilenmis olmast olast bir durumdur. Ozelikle
Kierkegaard’in varolus duraklar1 hakkindaki diisiincesi Topcu'nun fikirlerinde kendini gosterir gibidir. Bu konuda
bakiniz.: Mustafa Sarp, “Kierkegaard’da Kisi ve C)zgiirliik Problemleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi
S.B.E., 2010, s. 80-98.
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Buradan da anlasildig1 gibi isyan; insanin kendi i¢ kuvvetlerine, arzu ve isteklerine,
hirs menfaat ve ihtiraslaria karsi yaptig: bir harekettir. Bu sebepten isyan, insanin bu kotii
kuvvetlerin etkisinden kurtulmasma neden olacak nitelikte bir harekettir. Isyan, Tanri'ya
ulasma iradesini engelleyen arzu ve isteklere kars1 koyus olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
Yani Isyan “iradenin kendi icinde bulundugu sartlara boyun egmeyip, bir baskaldirmast olmak
bakimindan harekettir” (Topgu, 2002, s. 22).

Bir eylemin Nurettin Topgu’da ne zaman isyan 6zelligini alacag1 agiktir. Soyle ki: O'na
gore her isyan harekettir ama gel gelgelim ki her hareket isyan mertebesine ulasamaz. Bir
hareket, eylem ya da aksiyon, ancak ve ancak kendinden daha iistiin olana yonelmisse isyan
diizeyine ulasir. Bu yiizdendir ki yukarida da ifade ettigimiz gibi isyan, sonlu olandan sonsuz
olana yonelmis bir hareketi ifade etmektedir. Ogzellikle burada Topgu'nun onun i¢in énemli

bir kisilik olan Hallac1 zikrettigi gortilmektedir:

“Hallacin mistikligi Allah’in iradesine boyun e$mek icin bedene bagl: iradeden, bencil ve
hayvani benlikten tam olarak styrilmaya yoneliktir. Bu, insanda ilken halde mevcut olan
benligin kendinde yasattig1 arzulardan tamamiyla vazgecme, bizi bizden habersiz yaratan
bir bagkasina, bizi muhakkak surette bizzat kendisini isteyecek sekilde yonlendirene yeniden
donmemiz gayesiyle benligin isteklerinden vazgecmektir. Bu sekilde insan beseriyetini
asarak tabiat-iistii bir varligi isterken ashinda kendisini istemis olmaktadir.” (Topgu, 2002,
s. 203)

Topcu'nun Hallaci 6rnek vermesinden de anlasilacag: {izere bir eylem, bireysel ve maddi

olandan uzaklagip, metafizik olana yoneldigi dlciide ‘Isyani’ bir karakter kazanabilir.

Isyani bir eylem, ayn1 zamanda zorunlu olarak ahlaki bir eylemdir. Ciinkii insan ancak
kendini maddi ve diinyevi olana mahkiim eden kuvvetlere re-aksiyonda bulundugunda
ancak onun bu aksiyonu ahlak kategorisi i¢ine girebilir. Bu karsi koyusu onun isyani
oldugundan, isyan, asil ahlak hareketinin tam da kendisi olmaktadir. Bu durum, ancak ve
ancak ilahi bir cevherden kaynaklandiginda gergeklesebilir. Varolusumuzda mevcut olan bu
ilahi cevher ise “merhamet”tir. Bundan beslenmeyen bir isyan hareketi ser ve zulme doniistip;
ahlaki 6zelligini yitir. Soyle ki:

“...isyan, ask ile merhametimizi ezerek mahkiim edici kuvvetlere karsi olursa ahlak
hareketidir: nefsin sahlanmasina karst gelmek sartiyla mesru ve insanidir: sonsuzluk
yolunu tikayan, biitiinii yok eden ferdi hirs ve iradelerin karsisina dikildigi ve hepsinde de
ilahi merhamet kaynagindan hayat aldig: takdirde ahlaki harekettir. Nefsin arzularindan

Qudalanirsa ser ve zuliim olur. Ve isyan ahlaki vasfini kaybetmemek icin, hareketin her
amnda ilahi merhamete baglilir muhafaza etmelidir.” (Topgu, 2013, s. 95)

Topgu'ya gore isyan, iginde bulundugu sartlar1 degerlendirip onlara karsi bir
bagkaldiris  hareketidir. isyan harekettir; ancak her hareket isyan olarak
degerlendirilmemektedir. Hareketin bagkaldirdig1 diizenin yerine yeni ve zorunlu olarak yeni
bir diizenin iradesini koyuyorsa ancak bu, isyan adini alabilmektedir (Topgu, 2002, s. 201).

Bakin Topgu ne diyor:
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“Fakat bir hareket ancak kendi icerisinde bas kaldirdig1 bir nizama karsilik, yeni...daha

iistiin bir nizamin ihtirash iradesini tagiyorsa isyan adini alabilir.” (Topgu, 2002, s. 201)
Topgu'nun isyan ile ilgili belirlemeleri aslinda iki ana grupta incelenebilir. Birinci
grupta; Stirner'in anarsizmi, Rousseaunun bireyciligi ve Schopenhauer’in karamsar
iradeciligi; ikincisinde ise Tanri'min insanda Isyani’dir. Ona gore Stirner, Rousseau ve

Schopenhauerun fikirlerindeki hareket, isyan olarak adlandirilamaz:

“Stirner, Rousseau ve Schopenhauer gercek isyancilar degillerdir. Zira sadece inkir etmek
istedikleri nizamla kalmayip kendi kendilerini de ettiler.” (Topgu, 2002, s. 201)
Gelin, Topgu'nun isyan anlayisinin daha net anlasilmas: agisindan birinci kistmdaki

diisiiniirlerin isyan anlayislarina da kisaca bakalim.

Stirner, bireyin bencilligini felsefesinin merkezine koymustur. Insan bu anlamda kendi
benine digsaridan gelebilecek her tiirlii ssnirlandirmaya tepki koymalidir. Bu dogrultuda higbir
simirlandirmay1 kabul etmemeli, benligin disinda onu engelleyecek olan her seyin ortadan
kaldirilmalidir. Bunlar din, aile ve devlet olabildigi gibi onun biricikligini engelleyen her sey
olabilir. Biitiin bunlara insan kendini insa etmek ugruna isyan etmelidir. Birey ancak bu
sekilde kendi olabildigi Olglide Ozgiirlesebilir ve mutluluga yalnizca bu sekilde erebilir.
Insanin bu kendini gerceklestirme eylemi, aslinda bencillik degildir. Asil bencillik, Stirner’e
gore din ve toplum tarafindan ortaya koyulan ve bireyin kendiligini ortadan kaldirmaya
calisan eylemlerdir. Bu agidan bakildiginda ahlaki kategori icinden bulunan iyi ve kotii gibi
kavramlar aslinda bireyin birey olmasini engelleyen ve onu bir bagkasina doniistiiren menfaat
iceren kavramlardir bu yilizden de bos ve anlamsizlardir. Ona gore hicbir sey ‘Benligin’
kendisinin tistiinde degildir ve olmamalidir (Topgu, 2002, s. 180).

“O halde tamamen Bana ait olmayan davalar defolsun gitsin basimdan! Siz davamin en
azindan "iyi bir dava” olmas: gerektigini diisiiniiyorsunuz degil mi? Iyi nedir, kotii nedir?
Benim meselem, Ben Kendimim ve Ben de ne iyiyim ne de kitii... Her ikisinin de Benim
icin bir anlam: yoktur. Tanrisal seyler Tanri'min meselesidir; insani seyler ise insamn...
Benim meselem, ne tanrisaldir ne insani; hakikat, iyilik, adalet, ozgiirliik vs. de degildir,
sadece ve sadece Benim olandir ve genel olmayip, tipki benim biricik oldugum gibi, o da
biriciktir. Benim igin Benden daha énemlisi yoktur!” (Stirner, 2013, s. 18)
Insanin ideali kendisini diinya hayatinin ve Kutsal Ruh’un hakimiyetinden kurtarmak
olmalidir. Kendi benligini her seyin iistiinde ve merkezinde tutmalidir. Diinyada benligin
disinda hakikat yoktur. Nesnelerle ilgili hiikiimlerin 6lgtitii yoktur, diinyevi veya ilahi olsun

bu hakikatlerin arastirilmas: insani bir sonuca gotiirmeyecektir. (Topgu, 2012c, s. 178)

Stirner, bireysel varligin bencilligini her seyin {izerinde tutar ve onu engelleyecek her
tiirlii etkiyi ortadan kaldirmak gerektigini diisliniir. Bencil bir anlayisa sahiptir ve korunacak
hakikatin yalnizca benlik oldugunu ifade eder. Bireyin merkezinde benlik olmalidir ve benligi

smirlayacak kuvvetlerden kurtulmay1 amaglamalidir.

Bu mesru bencillik, kendisinin farkinda olan bir bencilliktir. Kendi bencilligiyle

miicadele icine giren ve yalniz yticeltilmek arzusuyla yani bencilligi tatmin etmek icin bencil
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olmak isteyen bir bencillik degildir. Acik bir bencillikle kilik degistirmis bencilligi, kendi
menfaati i¢in bagkasindan beklentileri olan bencillikle baskasindan higbir beklentisi olmayan

bencilligi birbirinden ayirmaktadir (Topgu, 2012, s. 178).

Ferdi benligi tehdit eden hayaletler vardir; Kutsal Ruh, hakikat, kral, kanun, iyilik,
ylcelik, seref, halkin iyiligi, nizam, vatan, vb. dir. Tiim bu hayaletleri kutsallastiran insandir,
bunlarin 6ziinde bir kutsallik yoktur; ancak inanlar bu hayaletlere kutsallik atfeder. Gergek
olan benin ruhudur ve bencilligi beslemeye calisan da odur (Topgu, 2012¢, s. 179). Ozellikle
devlet de insanin benligini gelismemesine neden olmaktadir. Devlet, sahip oldugu giig
sayesinde insani kendi istedigi sekilde bicimlendirmekte ve Stirner’in ifadesiyle kiiltiiriin

makasiyla insan1 kesip bigmektedir (Stirner, 2013, s. 276).

“Boylece de Benden Kendi-olan: "kutsalliga feda etmemi” -ki pek ¢ok sey kutsaldir, 6rnegin
miilkiyet, bagkalarinin hayat: vb- istiyor. Iste devletin bana vermeye muktedir oldugu
kiiltiir, egitim, 6grenim budur. Devlet Beni “ise yarar bir ara¢”, "toplumun yararls bir
iiyesi” olarak yetistiriyor” (Stirner, 2013, s. 276)
Biitiin bunlar bireyin etrafindaki onu engelleyen hayaletlerdir ve bunlar insan yasamindan
dogrudan etkisi olan unsurlardir. Fakat Stirner’e gore bunlar aslinda anlamsiz ve bosturlar;
onlara anlam ytiikleyen insanlardir. Bu hayaletlere gore sekillenen insanlar aslinda kendilerini

olusturmamay1 kendileri kabul etmis olmaktadirlar.

Insan elestiri yapabilme giiciine sahiptir ve onun etrafin1 saran bu hayaletlerden
kurtulmasinda ona yardimci olacak olan bir gili¢ vardir, oda elestiridir. Ancak bunun
sayesinde de hayaletleri ortadan kaldirabilir ve dogmalar: yikabilir. Stirner bu konuda sunlar:
soylemektedir.

“Diisiince a¢isindan bakildiginda, Elestiriden daha iistiin bir gii¢ yoktur ve bu canavarin
diger ufak tefek diisiinceleri nasil kolayca yuttugunu gormek, insana keyif vermektedir.
Her tiirlii diisiince, solucan gibi kivrilip biikiilerek kendini kurtarmaya ¢alissa da Elestiri
o0 "kwrananlar” ezip geger.” (Stirner, 2013, s. 184, 185)
Insan biling sahibi olan ve muhakeme yapabilen bir varliktir ve bu sebeple kendisi icin
esas olan benligin bencilligi oldugu hakikatini kavrayabilir. Benligin benciligi yani egoist yapi,

insan i¢gin biricik olandir. O, gayri insani olandan kurtulmay1 ifade eder.

“Ben bir zamanlar gayri-insaniydim, ama simdi artik degilim, simdi Biricigim, hatta Senin
tiksinmene ragmen Ben egoist olanim; ama burada sozii edilen, Insani-olan’la, insancil-
olan’la ve 6zgecilikle kiyaslanan egoist-olma degil -biricik olarak egoist olma’dir.” (Stirner,
2013, s. 183)
Egoist olma diinyada hiikiim siiren benciligi ifade etmez, diinyevi bencillik aslinda
Stirner’e gore tam bir koleliktir. Insanin istemesi gereken tek sey saf bencilliktir. Bu da bireyin
baskalarinin menfaatlerine gore hareket etmesi gerekmedigi ve kendi menfaatleri igin de

endise duymadig1 bir ortam1 gerekli kilar. Yani ne kole vardir ne de efendi.

“Boylece efendisizlik ayni zamanda hizmetten kurtulmak anlamina gelirken, miilksiizliik
dertten, sorundan kurtulmak anlamina, tanritanmimazhk ise onyargidan kurtulmak
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anlamina gelir; ciinkii efendi olmayinca hizmet¢i olmaz, miilk olmayinca onunla ilgili
sorunlar olmaz ve siki sikiya kok salmig Tanr: inanct olmayimmca onyarg da olmaz.”
(Stirner, 2013, s. 179, 180)

Anlagildigr gibi bu bencillik fikri sadece kendisini tamiyan kendi disindaki hig
kimseden higbir sey beklemeyen sadece kendisini isteyen bunun sonucunda da kendi basina
kalan bir ozelliktedir. Ve bdylece benlik kendi 6ziinde kendisini kutsallagtirmis olur. Hiir
olmak icin merkeze hiirriyeti koymak yanilgidir; hiirriyet icin merkeze bencilligin koyulmas:
sarttir. Aksi halde tutsaklik devam edecektir. Ayrica birey hicbir eyleminde baskalarinin
kaygisin1 tasgimamalidir; kendisini dogruya sevk edecek olan iggilidiiniin kontroliine

birakmalidir.

Topgu’ya gore Stirner’in tavri, tiim agkin ve hakim hareketleri, sosyal, ruhi, suurlu
hareketi inkardan ibaret olan anarsizmin tavridir (Topgu, 2012¢, s. 182). Benligi rahatsiz eden
ve kendi kendine gelismesini engelleyen her tiirlii unsuru ortadan kaldirip kendi kendini

tanrilagtirmaya kadar varir ve bu yilizden onun isyani anarsist bir isyandir.

Topcunun isyan kavrami agisindan mercek altina aldig tek diistiniir Stirner degildir.
Isyan agisindan, onun elestirdigi diger bir kisi de Rousseau’dur. Ozellikle Rousseau’nun isyani
ferdiyetciligidir. Bu isyan anlayis1 Stirner’in anlayisiyla kiyaslandiginda, Topgu'nun isyan
anlayisina daha yakindir. Rousseau, beseri kurumlara degil, sosyal hayatin geregi olarak
ortaya ¢ikan kurumlara isyan etmektedir. Stirner selameti mutlak bir bencillikte, bireyin
kendisini sinirlayan her seyi reddederek tamamen kopmasinda bulurken; Rousseau selameti,
somut ve yasanmis tecriibede aramaktadir. Oncelikle hayatin gerceklerini oldugu gibi kabul
etmistir. Hayati sevmek adina ¢aba gostermis ve ona teslim olmus; fakat bu teslimiyette
sefaleti bulmustur (Topgu, 2012¢, s. 184).

Rousseau’'nun fikirlerine bakacak olursak, o kotiiliigiin kaynagi olarak insanlar
arasindaki esitsizligi gormektedir. Ona gore, esitsizlikten zenginlik ve liiks ortaya ¢ikmis;
bunlardan da giizel sanatlar, edebiyat, issizlik; igsizlikten de bilimler dogmustur. Biitiin
bunlarin dogusu, insanlarin ahlakini bozmustur. Baslangigta -dogal durumdan ¢ikmadan
onceki halde- insanlar arasinda kotiiliik diye bir sey yoktur; ancak sonrasmnda dogal
durumdan ¢ikilmasiyla insanin rizasiyla, kurumsallagsmis bir kétiiliik ortaya ¢ikmis ve insani
degerler tahrip olmustur (Rousseau, 2011, s. 7-11). Biitiin sosyal kurumlar kolelige ve
insanlarin somiiriilmesine dayanir; ancak hiir iradeyle hareket edildigi zaman insan iyi olur
ve iyilik yapabilir. Fakat birinin boyundurugu altina girdigini hissettigi anda birey
bagkaldirmaya ve asilesmeye baslar. Insanin sosyal hali, bir gerileme ve soysuzlasmadan
baska bir sey degildir (Topgu, 2012c, s. 188). Rousseau’ya gore insan dogal durumdan
¢ikmakla esaret hayati yasamaya baslamistir. Sanat, bilim ve edebiyat gibi kisiyi
degersizlestiren seylere yonelmis; gittikge tabiattan da uzaklasmis ve soysuzlagtirmistir.
Rousseau bakin ne diyor:

“Doga, hayvan ve insana esit muamele yaptigr halde; insamn kendisi, ehlilestirdigi
hayvanlardan daha fazla sagladigr rahatliklar, kolayliklar, onu daha hissedilir Olgiide
soysuzlagtiran 6zel nedenlerdir.” (Rousseau, 2010, s. 100)
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Manevi kotiilitk de maddi kotiiliikte oldugu gibi insanin dogal halini kaybetmesinin
bir soncudur. Diisiinen insan, bozulmus bir hayvan olarak degerlendirilir. Rousseau tabiatta
Tanr1’y1 bulur ve tabiatin digina ¢tkmay1 bu sebepten gereksiz bulur. Insan eger kendisini
doganin eline teslim etmeyi segseydi; toplum tarafindan ahlaki bozulmasaydi, doga ona
merhamet ve ilahi bir sefkat asilamaktan geri kalmayacakti (Topgu, 2012c, s. 188, 189).
Goriiliiyor ki kurtulusun yolu tabiatin kendiliginden olusuna ruhen ve bedenen teslimiyetten

geger.

Rousseau’nun ideali, insanlarla olan tiim iliskilerine son vermek ve tabiatin kucagmna
siginmaktir. Ancak tamamen insanlktan vazge¢gmemistir. Dogaya siginmasmin sebebi
insanlarda aradigini bulamamasidir. Ayrica savastigl bir diger mesele de insanin icindeki
gururdur. Isyan1 da bu dogrultuda ortaya koymus ve nefsi hedef almistir. Vicdan biitiin ahlak
yargiclarinin en iyisidir. Ona uymak tabiata yonelmek demektir ve yolundan asla sasmaz
(Topgu, 2012¢, s. 188-192). Topgu’ya gore onun isyan1 kendisine karsi miicadele etmek isteyen
bireyciligi icinde sonucsuz kalmistir. Bireyin vicdan cergevesinde ahlaki bakimdan kendi

kendisine yetmesi, reddettigi gurura aslinda bir geri doniistir.

Topcu'nun isyan kavramuyla ilgili mercek altina aldig1 diisiiniirler Stirner ve Rousseau
ile simirli kalmaz. Onlarla ayn1 grupta inceledegi diger bir kisi de Schopenhauer’dir. Topgu,
Schopenhauer’in iddialara bagh olarak onu ii¢ asamada ele almaktadur. Ilki, ‘irade varligin
oziidiir ve her varlik yasama iradesinin tezahiiriidiir’ iddiasidir; ikincisi ise ‘varliin 0ziinii olusturan
kotiiliigiin kaynag: iradedir’ fikridir ve sonuncusu ise ‘kurtulusun yasama isteginin inkdrinda
oldugu’” diisiincesidir (Topgu, 2012¢, s. 194).

Schopenhauer’in isyani, varligi hedef alan bir isyandir ve ona gore var olmak kotiiltigii
istemekle esdegerdir. Bu kotiiliikkten kurtulmanin yolu varhigr inkar etmektir.
Schopenhauer’da evren, iradenin bir tezahiirii olarak kabul edilmistir. Insan ise tabiatin diger
unsurlar1 gibi iradenin disa vurulmasidir. Bundan dolay: irade bir sebeptir ve kendinde
varliktir. Kendinde varlik olan irade, mutlak bir cevher ve diinyanimn ilk sebebidir; yok
edilemez. Schopenhauer, bitkiler ve hayvanlar alemindeki biitiin egilimleri iradeye
baglamaktadir. (Topgu, 2012¢, s. 194, 195).

Ona gore irade, kotiiliigiin de kaynagidir; onun eseri olan hayat acidan baska bir sey
degildir. Iradenin hedefine ulagmasi tatmin bulur. Her tatmin yeni bir arzunun ortaya
¢ikmasinin baglangicidir. Bu bir kisir dongtidiir aslinda. Arzu ve istekler her yerde engellerle
karsilasir; stirekli miicadele eder ve bu sebeple 1stirap ¢eker. Arzu ve isteklerin stirekliligi
karsisinda tatmin ise gegicidir; bu sebeple arzularin tatmini, olumlu higbir sonu¢ dogurmaz
(Topgu, 2012c, s. 196).

Diinya bu kadar kétiiliiklerle dolu ise var olmanin hic¢bir anlami yoktur. Bu agidan
hakikat bir yanilgidir ve hayat da bir 1stiraptan ibarettir. Schopenhauer’e gore ahlakin en tist
diizeyine yasama iradesinin tam bir inkariyla ulasilabilir. iradenin inkarina ulasma yolu

intihar etme anlamina gelmez; bunun tam tersine yasama iradesinin inkar1 aslinda ahlakin en
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yiiksek seviyesine ulasmis olmay1 gosterir ki aslinda bu mertebeye ulasan insan cilekestir
(Topgu, 2012¢, s. 196-198).

Gorildiigi gibi bu gruptaki isyan anlayisinda Stirner, bireyin bencilligi disinda kalan
tiim begerl durumlara, Rousseau, tiim sosyal kurumlara, Schopenhauer ise varligin kendisine
kars: isyan etmislerdir. Coziimii farkli yollarda aramislardir. Stirner insani sinirlayacak her
seye karsi koyup iggiidiilerin tatmin edilmesinde bulurken, Rousseau, kalbin tamamen
dogaya yonelmesinde, Schopenhauer ise 1stirabin kaynag olarak gordiigii iradenin kendisini

inkar etmesinde bulmustur.

Topgu’ya gore bu {i¢ diisiiniir de gercek isyancilar degildir; inkar etmek istedikleri
diizenle kalmay1p kendi kendilerini de inkar etmislerdir. Birincisi, bireyin siirlandirildigin
iddia ederek varlig1 ctkmaza sokmustur. Ikincisi, insanin dogaya katkisini inkar edip kendi
benligine takili kalmig ve ruhun yapisindan korkup siginacak liman olarak dogay1 gormiistiir.
Schopenhauer ise diinya tizerinde kurtulus yol olmadigini iddia ederek inkarla isyanin yolunu
bile kapatmustir. Var olusu higlige siirtiklemistir; baslarda gergek bir isyan ruhundan kalkarak
sonlara dogru tutarsizlik icinde kalmistir. Tiim alemin varlig1 ortaya koyan iradeyi baslarda
anlamaya c¢alismakla yola ¢ikmustir; ancak sonrasinda iradenin kendisini inkar etmesi

gerektigini savunmustur ki bu iradenin 6ziine aykir1 bir durumdur (Topgu, 2012¢, s. 197-200).

Bu {i¢ diisiiniiriin tam tersine Top¢u'nun fikirlerinde irade gii¢ halindedir ve ona gore
sonsuz bir agkinliktir. Sonu olmayan bu agkinlik faaliyeti Tanri'nin delilidir ve bu agkinlig:
miimkiin kilan da O’dur (Topgu, 2012¢, s. 200). Bilkuvve halindeki iradenin bilfiil hale gelmesi
yani kurtulusun gerceklesmesi yalnizca akil ile baglamaktadir. Yani bu potansiyelin ortaya
cikmasi ilimden felsefeye, felsefeden de dine yiikselmekle miimkiin olmaktadir. Insanin
kendisini Tanr1'ya a¢masiyla baslayan hareket, iradenin O'na ulasmasiyla insan kurtulusa
ermesiyle tamamlanir. Bu noktadan sonra isyan askiya alinir. Ciinkii gaye olan mertebeye
varlldiginda yani ozgiirlesildiginde; isyanin devam etmesi demek insanin elde ettigi
kurtulusu yavas yavas yitirmeye baslamasi anlamina gelir (Karaman, 2002, s. 120). Top¢u'nun
isyaninda hem bir uysal yan hem de bir anarsist taraf vardir. Anarsist taraf eylemin her tiirlii
etkiden kurtulmak icin verdigi miicadeleyi temsil eder. Uysal yan ise arzu, istek ve menfaatin
esaretinden kurtulan iradenin Tanr1’ya teslimiyetidir (Topgu, 2012b, s. 73-75).

Nurettin Topgu, isyanin bu anarsist ve uysal Ozelligiyle ilgili 6rnek olarak bu
niteliklerin tam anlamiyla gercekligini diisiindiigii Hallac 6rnegini verir. Isyan, karsiligini
Topgu'ya gore Hallac'in soyledigi “Ene’l-Hakk” (ben hakikatim) soziinde bulmustur.
Hallac’in mistikligi Tanri'nin iradesine boyun egmek i¢in bene bagh olan iradeden, hayvani
isteklerden ve bencillikten kurtulmay: ifade eder. Bu, insanin i¢inde yasattig1 arzulardan
armmasi ve onu yaratana dogru bir yonelis amaciyla istek ve hazlardan vazge¢mesidir (Topcu,
2012¢, s. 201).

Topgu’ya gore insanin bu anlamda kurtulusu bir lituftur ve liituf fedakarligr gerekli
kildig: gibi fedakarlik da liitfu gerekli kilar. Ama bu kolay bir durum degildir; ¢linkii ona gore
bir tek liituf igin bin isyan gereklidir. Bu agidan isyan, aslinda bir yakaristir. Bu yakaris,
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Tanr1'ya yonelmek icin insanin hem bedensel hem de ruhsal olarak kurtulusunu saglayacak

ac1 dolu bir yakaristir (Topgu, 2012¢, s. 207).

Insan, kendi 6zgiirliigiinii elde etmek ve ilahi olana ulasmak igin bedenini ve ruhunu
ele gecirmek isteyen arzulara karsi: koymak ister; aslinda bu karsi koyus ilahi iradeye yonelme
istegidir. Arzular kuvvetlidir ve onlara isyan etmek tam da ‘fedakarlik’in kendisiyken; ‘isyan’
bedeni hige sayip, ask iginde sonsuza atilmaktir. ‘Liituf’ ise insanin igindeki ihtiraslarinin
merhamet duygusuyla kiiglimsemesi ve sorumluluk yiikledigi yiice gorevi hatirlamasidir
(Topgu, 2012¢, s. 208).

Goriiliiyor ki Topgu isyani, iradenin insanda baslayarak devlet, millet gibi alanlardan
gecerek Tanr1’ya ulasmay: engelleyen tiim etkilere bir kars1 koyus olarak kabul eder. Bu isyan
yikic bir isyan degildir, ideali olan ve reddettigi seyin yerine gegerli yeni bir sey koyan
isyandir ve evrensel bir merhamet diizenine baghdir. Isyan hareketi ilahi bir iradeden gelir ve
kaynag1 insani sorumluluk bilinciyle harekete gegiren merhamet duygusudur. Kisacasi Isyan,
sorumluluk iradesinden dogup imanin yardimiyla ilerleyen ve Tanri'ya ulasma amacinda

olan bir harekettir.
Sonuc¢

Topgu'nun fikirlerine baktigimizda onun ahlak, irade ve 6zgiirliik kavramlarina 6nem
verdigi goriilmektedir. Ozelikle ahlaki insanin gelebilecegi en {ist mertebe olarak kabul
etmektedir. Bu mertebe, ayn1 zamanda insana dini bir 6zellikte katmaktadir. Ayica boylece
insan, hayvani olandan insani olana yiikselmeyi de gerceklestirmis olmaktadir. Burada insan,
ozgiirliigii elde edebilmekte; ayni zamdan kisi olmay1 gergeklestirebilmektedir. Kisacasi

kuvve halinde irade, gerekli ve yeterli sartlar yerine getirildigine fiil hale doniisebilmektedir.

Ahlak, insana dini bir olgunluk kattigindan Topcu ahlaki olan1 dini olandan kesinlikle
ayrilamayacagini ozellikle vurgulamaktadir. Ona gore din, ahlakin en 6nemli kaynagidir;
diger bir degisle ahlak dinden beslenmektedir. Ozellikle iradenin isyan1 gergeklestirdikten
sonra Tanr1'ya teslimiyeti fikri, bunu acik¢a gostermektedir. Hallac 6rnegini bu nokta da
hatirlamak gerekir. Hallac'in Tanri ile karsi karsiya geldigi “Ene’l-Hakk” ifadesi, Topcuya
gore isyanin tanrisal olanda uysallasmasi; yani insanin hem bedensel hem de ruhsal olan arzu

ve isteklerinden arinmasi anlamina gelmektedir.

Ahlaki eylem, sadece insana 0zgii bir harekettir Topgu’'ya gore. Ciinkii ahlaki eylem
irade ve isyan igerdiginden biling gerektiren bir niteliktedir. Bu nitelik, insanin bilerek ve
isteyerek eylemde bulunmasmi ifade eder. Burada insanin iradesinde bu bilingliligi ortaya
koyan itici ve frenleyici kuvvetler adinda iki 6zellik bulunmaktadir. Ancak bu kuvvetlerin
dengede olmasi durumunda ahlaki olandan s6z edilebilmektedir.

Isyan ahlakinda insan1 harekete gecirecek muhariki evvel, yine insanin kendisi
oldugunu diistinen Topgu'ya gore eger iradenin bu iki kuvveti dengede olmazsa insanin
gayesini ortaya koymas: miimkiin olmamaktadir. Ciinkii ahlaki eylem, zihni bir harekettir.

Diisiiniip tasinmay1 gerektirir. Insan, eylemini ortaya koymadan &nce bu eylemin
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gerceklesecegi biitlin basamaklari tartip bigmekte ve sonra karar vermektedir. Karar verilmesi
demek, diger seceneklerin tamamen ortadan kalkmas ve geri dontisiin miimkiin olmayacag:
bir cerceveyi ifade eder. Dolayisiyla optimum olarak en iyi olanin ortaya koyulmasi icin bu iki
kuvvetin birlikte karara katilmas1 gerekmektedir. Bu nitelikte olmayan hicbir eylem ahlaki

sayllmaz. Cilinkii Topgu'ya gore boyle bir durumda ne irade ne kisi ne de 6zgiirliik vardir.

Bu acidan Topgu insani eylemlerin iradi ve iradi olmayan diye iki ayirmanin yararl
olacagmi diisiiniir. Isyan ahlaki ancak iradi eylemlerin meydana getirdigi bir alan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu tiir eylemlerin dogasinda iyi ve kotii olani ortaya koymak

miimkiindiir. Yine ancak iradi eylemlerin sonucunda ahlaki olgunluktan s6z edilebilir.

Bireyin bir ahlaki eylemi ortaya koyarken fayda amaci giitmedigi yani ahlakin
araclagtirnlmadigy bir durumdan s6z edilmek isteniyorsa; ahlaki olgunluga bakilmas:
gerektigini vurgulayan Topgu, bu noktada iyi olmakla ahlaki olmay1 birbirinden ince bir
cizgiyle ayirmamuz gerektigini dzelikle vurgular. lyi insan, verilen gorevleri yerine getir; fakat
yaptig1 eylemin ahlaki bilincinde degildir. Yani ahlaki olgunluga ya da bilince sahip degildir.
Sadece eylemi yapar. Ama bunun karsisinda ahlaki insan, eylemin bilgisine, sorumluluguna
ve bilincine sahip olarak sirf o ahlaki eylemin kendisini amag olarak eyleyerek davranista
bulunur. Ilkinde insan ‘bana iyi desinler’ diye gérevi yerine getirirken; ikincisinde ise bizatihi
amag iyinin kendisidir. ilkinde ahlaki iyi, arag olurken; digerinde ise gaye, iyinin kendisidir.
Su soruya verilen iki farkli cevap Topcunun ¢izdigi resmi daha net gérmemize yardimci

olabilir.
“Neden yalan soylememeliyim?”

a) Ciinkii, dogruyu soylersem insanlarin giivenin kazanabilirim ve boylece beni sayarlar.

b) Ciinki, yalan sdylemenin kendisi bizatihi kotiid{ir.

Birinci cevapta eylemin sonucunda kisi, iyi biri olarak nitelendirilebilir fakat ahlaki bir kisi
degildir. Ikinci cevap da ise kisi ahlaki iyiyi eyleminin gayesi yaptigindan; bilince sahip ahlaki

bir insandir.
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