Rafii el-Kazvini’'nin Fikih¢iligr ve Bazi Fikhi

Gorusleri (Taharet ve Salat Konulari Ozelinde)*

Ars. Gor. ibrahim SiZGEN**

Atif / © Sizgen, I. (2017). Rafii el-Kazvin'nin Fikihgihg ve Bazi Fikhi Gé-
rigleri (Taharet ve Salat Konulari Ozelinde), Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakdltesi Dergisi, 17 (2), 205-229.

Oz- Fikhi mezheplerin usdl ve fiiruuna dair meselelerin iyi bilinmesi, tarihsel
gelisim stireglerinin fakihler ve eserleri ekseninde arastirilip incelenmesi, tale-
belerin fikih melekesini kazanmalarinda biiyiik 5neme sahiptir. Bu durum Safii
mezhebi i¢in de séz konusudur. Dolayisiyla imam Séfiiden sonra Safii mez-
hebinin gelismesine, islam cografyalarina yayilmasina ve oralarda istikrar
bulmasina katki saglayan bircok fakih yetismistir. Bu fakihlerden biri de hi¢
kuskusuz Réfii el-Kazvini'dir. Rafii el-Kazvini, miitekaddim fukahdnin mezhe-
be dayali gérislerini bir araya toplamig, sahih gériigleri zayif olanlarindan
aylklamig, mezhebe yeni bir sekil ve dlzen vermigtir. Bltin bunlari ortaya
koyarken kendinden onceki fakihlerin fikhi birikimlerinden azami derecede
istifade etmigtir. Bu itibarla o, hicri yedinci asrin muharriri kabul edilmis ve
mliteahhir fakihler tarafindan da “Seyhan” yani mezhepte iki otoriteden biri
olma vasfina layik gérilmustiir. Ayrica onun, Safii mezhebinin muintesipleri
arasinda miitedavil el-Aziz fi Serhi’l-Veciz ve el-Muharrer adli eserleri, miite-
ahhir fukahénin ilgisini cekmis, lzerlerine bircok hagiye ve talik bazinda ca-
lismalar yapilmigtir. S&fii mezhebinde bu kadar dénemli bir yere haiz olan
Raé&fii'nin fikihgihdi, arastirdigimiz kadariyla bugiine kadar herhangi bir aka-
demik calismaya konu olmamigtir. Bu sebeple biz de bu makalemizde Taha-
ret (temizlik) ve Salat (namaz) konulari ekseninde Ré&fir'nin el-Aziz fi Serhi’l-
Veciz ve el-Muharrer adli eserlerindeki fikih¢iligini kisaca ele aldik.
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Girig

Rafirnin fikihgilidi ile ilgili saglikh bilgi ve verilere ulagsabilmek igin 6n-
celikle Safii mezhebinin olusum, gelisim ve istikrar safhalarini kisaca ele al-
mamiz gerekmektedir.

Safii mezhebinin olusum, gelisim ve istikrar siirecini dort asamada
degerlendirebiliriz. Birinci asama mezhebin kurulusu, ikinci asama mezhep
g6rislerinin nakil stireci, Ugiincl asama mezhebin tahrir-tenkih dénemi ve son
asama da mezhebin istikrar donemidir.

Birinci agsama mezhebin kurulug dénemini konu edinir. Bu dénem hicri
ikinci ve Uglincli asra denk gelmektedir. Bu zaman zarfinda imam Safit'nin
Bagdat ve Misir'daki goruslerinin yani kavl-i kadim ve kavl-i cedidinin olustugu
ve nakledildigi dénem ele alinmaktadir. Kavl-i kadimi nakledenlerin baginda
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Za'ferani (6. 260/874), Kerabisi (6. 248/862)
ve EbQO Sevr (6. 240/854) gelir. Kavl-i cedidi rivayet edenlerin basinda ise
Buveyti (6. 231/846), Mizeni (6. 264/878), Rebi’ b. Suleyman el-Muradi (6.
270/884) ve Rebi b. Silleymén el-Cizi (6. 256/870) gelmektedir.

ikinci asama, mezhep gorislerinin nakledildigi dénemdir. Bu dénemin
en belirgin 6zelligi Safi'den ders almis fakihlerin bu ders silsilesini devam
ettirmis olmalaridir. Bu fakihler sadece ders okutmakla yetinmeyip bazi mese-
lelerde de igtihatta bulunmuslardir. Ayni zamanda bu fakihler talebeler yetis-
tirmistir. Tedris faaliyetinden basar elde edip icazet alan talebeler sayesinde
Safit mezhebi birgok cografyaya ulagsma imkani bulmustur.

Uglincli agama ise RAéfil el-Kazvini (6.623/1226) ve Nevevi (6.676/
1277) doénemini incelemektedir. Bu asamanin en belirgin 6zelligi Rafii el-
Kazvini tarafindan mutekaddim fukahanin gérusleri tahrir ve tenkihe tabi tu-
tulmus, sahih gorisler zayiflardan ayiklanmis olmasidir. Bundan dolayi Ra&fit
(6.623/1226) mezhepte kendisinden sonraki fukaha igin dayanak olmus, ken-
disine mezhepte iki otoriteden biri anlamina gelen “Seyhan” lakabi verilmigtir.
Aynen RA&fil gibi halefi Nevevi (6.676/1277) de mezhebi tahrir ve tenkihe tabi
tutmustur. Bu ylzden konu butinligu icin Nevevi'den de yer yer bahsedece-
giz.

Dordiincti asama da mezhebin istikrar buldugu dénemdir. Bu dénem-
de 6ne ¢ikan faaliyetlerin basinda mezhep igerisinde mutemet kabul edilen
kitaplara dnemli serhlerin yazilmis olmasidir.

CUIFD, 2017, cilt: 17, say: 2, ss. 205-229
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Biz bu calismamizda Safii mezhebinin tesekkllind sagladidi tGglnci
asamada yer alan RA&fii el-Kazvini’nin mezhepte iki seyhten biri olmasina
sebep olan galismalarini ve 6zellikle de fikihgihdini inceleyecegiz.

. iki Seyhten (Seyhan) Biri Olma Unvanini Almasi

Ré&fil el-Kazvini’den 6nce mezhebin mutemet goériisi herhangi bir me-
selede birden fazla viicih ve saz gorislerin olmasi sebebiyle net bir sekilde
bilinmemekteydi. Rafil, bu hususta Safit mezhebini arastirip inceleyerek biyiik
gayret sarf etmis, kendinden 6nceki fukahanin eserlerini siizgegten gegirerek
kanaatince mezhebin kurucusu Safi’'nin goris ve us(liine uygun olan gorisle-
ri beyan etmis ve Safi'ye nisbeti uygun olmayan goérisleri ayiklamigtir.
Rafit'nin ortaya koydugu bu gayrete tahrir denilmektedir.! Bu yilizden RAfii,
hicri yedinci asrin Safii mezhebinin muhakkik ve muharrirlerinden biri sayil-
mistir.? Bununla birlikte R&fii, fakihler nezdinde mezhepte migtehit sayiimis,
ortaya koydugu igtihatlarda saygin bir konum elde etmistir. Dolayisiyla onun
eserleri, Safii mezhebinde fetva ve hikim bakimindan kabul goéren temel
kaynaklar icerisinde yer almistir.

R&fil, kendinden 6nce telif edilen eserlerde yer alan goérisleri incele-
yerek farkli vecihleri bir araya getirmeye, mezhep igerisinde bulunan saz ve
muhtelefun fih bazindaki fikht bilgileri ayiklayip kisa ve 6z ifadelerle sunmaya
O0zen gostermistir. Bu anlamda Rafii, dayandigi delillerin geredine uygun ola-
rak fikhi meselelerde tercihte bulunmus ve kendisinden sonra gelecek fakihle-
re de bu anlamda kolaylik saglamistir. R&fii’nin kendine has olan bu tutumunu
ayni sekilde halefi Nevevi'de de gorebilmekteyiz. Zira Nevevi de mezhepteki
goruslerin tahkik ve tenkihinde R&fii’'nin yolunu takip etmistir. Bu ylzden Rafii
ve Nevevi yazdiklari eserlerle, kendilerinden sonraki dénemlerde mezhebin
gOrusunu ifade etmede belirleyici olmuglar. Fukaha tarafindan her ikisine bir-
likte "seyhan" lakabi verilmistir. BOylelikle muteahhir fukaha, Ré&fii ve Ne-
vevi'nin ittifak ettigi kavlin mezhebin gérusu olacagini séylemistir. Ancak her-
hangi bir meselede ihtilafa dismeleri durumunda ise Nevevi’'nin gérasinin
tercih edilmesi gerektigini beyan etmislerdir.®

1 Civeyni, Abdulmelik b. Abdillah b. Y@suf, Nihdyetu’l-Matlab fi Dirdyetil-Mezheb, thk.,
Abdulazim Mahmad ed-Dib, Daru’l-Minhac, 2007, |, 153, Mukaddime, (Abdulazim ed-Dib).

2 |bn Neccar, Takiyyuddin Ebu’l-Bekd Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz b. Ali el-Fetdht,
Serhu’l-Kevkebi’l-Mnir, thk., Muhammed ez-Zuhayli, Mektebetu’l-‘Abikan, 1997, I, 460.

3 Aybakan, Bilal, “S&fit Mezhebi”, DIA, 2010, XXXVIII, 241.
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Ayni sekilde Nevevi'nin Rafii'nin telifatini esas alip gelistirmesi ve
bunlardaki eksikleri gidermeye galismasiyla birlikte* mezhep, imami Safi'den
beri sliregelen tasnif faaliyetleri Nevevi ile birlikte en gelismis doneme ulas-
mistir. Miteahhir fukaha, Nevevi dncesi doneme ait eserlere bakarak mezhep
gOrisinin tespit edilemeyecegi kanaatine varip seyhan’in ictihadi faaliyetleri-
ni mimkin mertebe tartismaya agmamistir. Safit mezhebi mintesipleri ise
dini yasantilarini Rafit ve Nevevi'nin eserlerinde yer alan fikhi goruslere itimat
ederek sekillendirmeye calismistir.5 ibn Hacer el-Heytemi bu hususu soyle
izah eder: “Seyhan’dan 6nce telif edilen eserlerin igerdigi goértsler mezhebin
gOrusiu olup olmamasi agisindan given vermezdi. Bu goérusler iyice arastiril-
diktan sonra mezhebin goérisu olup olmamasi hususunda bir kanaate varilirdi.
Ancak Rafii ve Nevevi'nin gayretleri neticesinde onlarin tercihe dayali ileri
slirduikleri gorugleri tereddutslz dikkate alinabilir.”®

Nevevi'den sonra gelen fukaha da genellikle Rafi'nin eserleri ekse-
ninde serh, hasiye, muhtasar, tiriinde telifler ortaya koymustur.”

Kisacasi Rafil, kendinden 6nceki fukahanin gorus, tercih ve delillerini
iyice arastirip hangisinin imam Séfi’ye ait olabilecegini ortaya koymasindan
ve kendisinden 6nce neredeyse hicbir fakih bu faaliyete yeltenmediginden
dolayr miteahhir fukaha tarafindan bu ugrasi takdir gérmis ve “seyhan’dan
biri olma tGnvanina layik gérilmustur.8

II. R&fiT el-Kazvini ve Nevevi’nin Tenkih Faaliyetleri

Ré&fii el-KazvinTnin, Gazzal’'nin el-Veciz adl eserinden istifade ede-
rek ortaya koydugu el-Muharrer adh telifi, $S&fit mezhebinin tenkih edilmesi
acisindan baylk rol oynamaktadir. Zira el-Muharrer adl kitabi, mezhebe dair
goruslerin tahkik edilmesi agisindan Séfiilerce glven duyulan bir eser olma
Ozelligine sahiptir. Daha sonra Ré&fii el-Kazvini mezhebin goéruslerini tahkik
etmeye devam ederek Gazzal’nin el-Veciz'ini serh edip es-Serhu’l-Kebir diye

4 Zira Nevevi, R&fiT'nin el-Aziz adli eserini derinlemesine inceleyip ihtisar ederek Ravdatu’t-
Talibin eserini kaleme almistir. Ayni sekilde Nevevi, kimsenin ihtisar edemedigi Rafit'nin el-
Muharrer kitabini ihtisar ederek el-Minhac adl telifini ortaya koymustur. Ciiveyni, Nihayetu’l-
Matlab, I, 9, Mukaddime, (Abdulazim ed-Dib).

5 Aybakan, “Safit Mezhebi”, XXXVIII, 239.

6 Heytemi, Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer, Tuhfetu-Muhtédc fi Serhil-Minhac, el-
Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kibra, Misir, 1983, 1, 39.

7 Aybakan, “Safit Mezhebi”, XXXVIII, 239.
8 Civeyni, Nihdyetu’l-Matlab, 1, 154-155, Mukaddime, (Abdulazim ed-Dib).
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bilinen el-‘Aziz fi Serhi’l-Veciz adl ansiklopedik ¢alismasini ortaya koymus-
tur.®

Nevevi, sahip oldugu ilmf birikimi neticesinde halefi oldugu Ré&fiT'nin
tenkih galismalarina katkida bulunarak Ra&fiit'nin el-‘Aziz fi Serhi’l-Veciz adli
eserinin 6zeti niteliginde olan Ravdatu’t-Talibin adini verdigi eseri kaleme
almistir. O, bununla yetinmeyip ayni zamanda Ra&fii’'nin el-Muharrer adl kita-
binin ihtisar niteliginde olan Minhacu't-Talibin ve ‘Umdetu’l-Miftin adli kitabini
telif etmistir. Yine Nevevi, Eb( ishak es-Sirazi’nin el-Miihezzeb adl galisma-
sini serh ederek el-Mecmu‘ adini verdigi telifi ortaya koymustur. Ancak bu
eseri vefat etmesinden dolayi tamamlayamamistir. iste bitiin bunlar Ne-
vevi'nin tipki Rafit gibi mezhebi tenkih ve tahrir ettiginin apacik gostergeleri-
dir.10

Safit miuteahhir fukahasi hikim ve fetvada mutemet gorisin Sey-
han’in Uzerinde ittifak ettigi goris oldugunu, ihtilaf etmeleri durumunda da
Once Nevevi'nin, sonra da R&fi’nin dediginin esas alinmasi gerektigini soyler.
Oyle ki miteahhir fukaha, Seyhan’'in gérislerinden c¢ikilmamasi kaydiyla hic
kimsenin ifta vermesinin uygun olamayacagini beyan etmistir. Seyhan’in go-
rigine olan guven ve itimat hususunda fakihler, seyhan’'in gorugleriyle -
Séafi'nin el-Umm eserine ve kahir ulemanin reyine muhalif olmadikga- fetva
verilmesi gerektigi hususunda icma edildigini soylerler. Zira mezhebte asha-
bu’l-Viicuh olan fakihlerin mukayyed mugtehit Ginvanina sahip olduklari bilinir.
Mukayyed muctehit ise, herhangi bir nassin (S&fi’'nin nassi) mezhep imami-
nin kaidesine ters distigund goérse bu durumda o, mimkin oldugunca nassi
kaideye uyarlamaya g¢alisir. Ama bunu yapamazsa bu durumda o, mezhep
imaminin ortaya koydugu kaidenin muktezasiyla amel eder. Bundan dolayidir
ki vicuh sahibi fakihler, $afii'nin anlasilmasi zor olmayan sarih metinlerinin
onun kaidesine ters dustiguni gordigu vakit o metinleri tevil etmislerdir. Bu
durumda onlarin metinlere aykiri hareket ettigini séyleyemeyiz. Aksine onlar,
mezhep imamlarinin metinlerini herhangi bir delile istinaden zahirinden ¢ikarip
tevil ettiklerini sGyleyebiliriz. Dolayisiyla onlar bu tutumlariyla mezhep imamla-
rinin izinden gikmis sayillmazlar.1?

®  Kurdi, Ahmed, el-Mezahibu’l-Fikhiyyetu’l-Erba‘atu Eimmetuha-Etvaruha-UsQluha- Asaruha,
Idaretu’l-ifta, Vizaretu'|l-Evkaf ve’s-Sulni’l-islamiyye, Kuveyt, 2015, s. 135.

10 Kavasimi, Ekrem Y{suf, el-Medhal ild Mezhebi’l-imém eg-Séfii, Daru’'n-Nefais, 2003, s. 378-
379.

1 Ahmed Ali, Muhammed Ibrahim,“el-Mezheb‘inde’s-S4fi”, Kral Abdulaziz Universitesi Dergisi,
sy., 2,1978, s. 15.
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Dolayisiyla Rafii ve Nevevi, Safi’'nin vefati sonrasi gegen doért asir
boyunca Safil fukahasi tarafindan kaleme alinan yizlerce eseri blyik bir
gayretle tenkih ve tahrir ederek ortaya koyduklari eserleri, mezhebin fliru ki-
taplari silsilesinde énemli bir konumu tegkil eder.1? Zira ibn Hacer el-Heytemd,
Safit fukahasi nezdinde Rafii ve Nevevi'nin eserlerine olan giveni izah eder-
ken sunlar soyler: “Kuskusuz Seyhayn’den (Rafii ve Nevevi) once kaleme
alinan kitaplarin gorusleri tam anlamiyla incelenmeden bu goérislerin mezhe-
bin gérisi olduguna dair tam anlamiyla itimat edilmezdi. iyice arastirildiktan
sonra o gorisiin mezhebin gorisi oldugu kanaatine varilirdi. Ancak Rafii ve
Nevevi'nin Gzerine ittifak ettikleri herhangi bir mesele var ise bu durumda on-
larin gorisu teredditsiiz alinir. Ama Rafii ile Nevevi bir meselede ihtilafa dis-
tiklerinde Nevevi'nin gorisini ele alinz. Nevevi'nin tercih ettigi bir gorus
yoksa bu durumda Ré&fi’nin tercihine itibar ederiz...”13

Kisacasi Rafii ve Nevevi'nin Safii mezhebini tenkih ve tahrir etmele-
rinden dolaylr mezhebin ikinci kuruculari olduklarini diyebiliriz. Zira kendilerin-
den sonra gelen fukaha, Safii mezhebinin goérislerini belirlemede Seyhan’in
tercih ettigi goruslere itimat ederek onlarin, fetvada esas olduklarini kabul
etmistir.14

VL. Réfii’nin Fikih¢ilhigi

Safit fukahasindan RafiTt el-Kazvini, fikih, hadis ve tarih gibi gesitli
alanlara vakif ve bu alanlar hakkinda eserler ortaya koyup mezhep icinde s6z
sahibi alimlerden biridir. Onun tercih ettigi gorusler, istidlal yontemi ile séy-
lenmis olup yapmis oldugu duzenlemeler de delilin geredine uygun olarak
gerceklesmistir. Bu ylzden RAafii, mezhepte muteahhir fakihlerin ilklerinden
sayllmigtir. Rafi'den énce gelen mutekaddim fukahanin da $afii mezhebini
inceleyip nakletmede gayretleri olmustur. Nitekim MdzenT’nin Muhtasar’l,
Maverdi’'nin el-Havi’si, Sirazi’'nin el-Mihezzeb'’i, Clveyni'nin Nihayetu’l-
Matlab’t daha sonra da Gazzal’'nin el-Vasit'i ve daha nice mutekaddim fu-
kahaya ait eserler bu manada kaleme alinan en édnemli kaynaklar olmuslardir.
Cunkld mutekaddim déneminde de fakihlere ait bircok goris bulunmus ve bu
goruslerin amel ve fetvada racih olanini belirleme gereksinimi duyulmustur.
Ornegin; imamu’l-Haremeyn ve 6grencisi olan Gazzali kendi dénemlerinde

12 Kavasimi, el-Medhal, s. 379.

3 Heytemi, Tuhfetul-Muhtac, 1, 39; Sekkaf, ‘Alevi b. Ahmed, Muhtasaru’l-Fevéidil-Mekkiyye,
thk, YOsuf b. Abdirrahman el-Mera‘seli, Mektebetli Nizam Ya'k(b el-Hasse, Bahreyn, 2004, s.
72.

4 Ahmed Ali, “el-Mezheb”, s.11.
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birgok farkli gortisi bir araya getirip derlemistir. R&fii de Irakiyyuns ve Ho-
rasaniyyun’al® ait tarikleri el-‘Aziz fi Serhi’l-Veciz adli eserinde hangi gortisiin
hangi tarike ait oldugunu belirtmeksizin birlestirerek delilin kuvvetine goére
fetva ve amelde zayif, kavi, esah, esher ya da ezhar olani beyan etmistir.
Boylelikle Rafit, farkli goérisleri derleyerek avam tabakasinda bulunan kigilerin
fetva talep etmeleri durumunda zihinlerini bir nebze de olsa karigikliktan mu-
hafaza etmigtir.1”

Rafit el-Kazvini'nin fikih bilgisi, kendinden sonra gelen fakihlere ilham
kaynagi olmustur. Zira R&fii, Iraki ve Horasani gibi farkli tarikleri cem ederek!8
fetva vermede miteahhir fukahdya bu manada kolaylik saglamistir. Nitekim
bircok fakih, mezhebin tahrir ve tenkih edilmesine katkida bulunan R&fir'nin
fikhi gorlslerine miracaat etmistir. Rafi'nin yapmis oldugu tenkih ve tahrir
faaliyetleri neticesinde onun fikihciligi, Rafirden sonra gelen fukaha igin bui-
yik 6nem arzetmigtir. Dolayisiyla $Safii mezhebinde Seyhan’dan biri olan
Rafi’nin eserleri, S&fit fikhinin sahih kaynaklar olarak kabul edilmistir.1®

Rafil el-Kazvint'nin fikihciligindan istifade eden fakih ve eserleri ara-
sinda Hatib es-Sirbini (6.977/1570)'nin Mugni’l-Muhtac ild& Ma'rifeti Maani
Elfazi’l-Minhac’ini, 20 ibn Hacer el-Heytemi (6.974/1566) nin Tuhfetu’l-Muhtac fi

15 Basta Ebd Hamid el-Isferayini olmakla birlikte el-Havi adli eserin sahibi Ebii'l-Hasan el-
Maverdi, Ebl Tayyib et-Taberi, EbG Ali el-Bendenici ve el-Mehamili gibi sahsiyetler, Safii
mezhebine dair fiiru kitaplarinin tedvin edilmesindeki metodu takip ederek Tarikatu'l-Irékiyyin
ismini aldiklari yeni bir tarzdir. Irdk tariki kurucusunun Ebu’l-Kasim el-Enmati oldugu
sbylenmektedir. Daha sonra ibn Siireyc ve Kaffal bu tarikte hocalari Enmatinin izinden
gitmistir. Ahmed Ali, “el-Mezheb‘inde’s-Safii”, s. 7-8; Kurdi, el-Mezahibu’l-Fikhiyye s. 134;
Dagistani, Murteza All b. Muhammed el-Muhammedi, el-Medhal ild Usdlil-imém eg-Séafii,
Daru’s-Selam, Dagistan, 2008, s. 223.

16 Kiguk Kaffal diye taninan Ebl Bekr el-Mervezi ilimde olgunlastiktan sonra fikih sahasinda
Safinin eserlerini temel alip farkli sekilde fikhi yorumlayarak istinbat ve tahrigte bulunmus,
Irdk ekoliiniin aksine yeni bir fikih anlayigi sergilemistir. Bu hususta Mervezi'ye tabi olan
fakihlerden bazilari EbG Muhammed Abdullah b. Yasuf b. Abdillah el-Ciiveyni, Eb( Al
Hiseyin b. Muhammed b. Ahmed el-Merverriizi ve Eb( Ali es-Sinci’dir. Mezkar fakihler
tarafindan ortaya konulan bu metoda fikih literatliriinde Tarikatu’l-Horaséaniyyin ya da
Tarikatul-Meravize denilmektedir. Ahmed Ali, “el-Mezheb”, s. 9-10.

7 ibni’l-Milakkin, Siracuddin Ebi Hafs Omer b. Ali b. Ahmed es-SAfil, el-Bedru’-Munir fi
Tahrici’l-Ehadisi ve’'l-Aséari’l-Vakiati fi's-Serhi’l-Kebir, thk., Mustafa Ebu’l-Gayt Abdulhay,
Daru’l-Hicreti, el-Memleketu’l-‘Arabiyyetu’s-Suudiyye, 2004, 1, 329.

18 Aybakan, “Rafii", DIA, 2007, XXXIV, 394.

9 Tosun, Nihat, Safii Mezhebinden R&fifnin eseri el-‘Aziz fi Serhil-Veciz'in Ibadetler
Bélimiiniin Inceleme ve Tahkiki, Basilmamis Doktora Tezi, Ummir'l-Kura Universitesi, Suudi
Arabistan, s. 49.

2 Zira Hatib eg-Sirbini Mugnil-Muhtac adli eserinin mukaddimesinde hemen her konuda
kendisinden nakilde bulundugu kisileri siralarken R&fii el-KazvinT'yi de zikretmektedir. Sirbini,
Semsuddin Muhammed b. Muhammed el-Hatib, Mugni’l-Muhtéac il& Ma'rifeti Ma‘ani Elfazi’l-

Minhac, thk., Ali Muhammed Muavved, Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut, 2000, |, 86.
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Serhi’l-Minhac’ini, 2 Eb0 Bekir b. Muhammed Settd ed-Dimyati (6.1302/
1885)'nin [‘4netu’t-Talibin ‘ald Halli Elfazi Fethi’l-Mu‘in’ini22 ve diger fakihlerin
eserlerini gérmekteyiz. Bu eserleri inceledigimizde hemen hemen her konuda
Ré&fil el-Kazvin’nin fikhi gorislerinden s6z edildigini gorariz.

R&firnin el-Muharrer adh eserinde fikihgilhidi ile ilgili tespit ettigimiz

bazi metotlar kisaca sdyledir:

o RAafil el-Kazvini, el-Muharrer adl eserini taharet (temzilik), salat
(namaz), savm (orug), hac, itikaf, zekat, bey* (aligveris) ve selem
gibi konularin herbirini ayri ayri mustakil bagliklar altinda fasil ve
bablara bélerek kolay anlasilir bir uslGp ile konuyla ilgili detaya
girmeden kisaca izah etmistir.

o RA&fil, el-Muharrerde bazi fikhi kavramlarin tanimini yapmistir.23

¢ RAfii, her hangi bir meselede yer yer ..é- J& kavramini kullanarak
kadim gorisiin ayni sekilde e d ifadesini zikrederek de cedid g6-
ristin ne oldugunu belirtmeye lizum duymamistir.24

e RAafil el-Muharrer adl eseri ihtisar oldugundan dolay! sahabe, ta-
biln ve diger mezhep imamlarinin gdruglerine yer vermemigtir.
Sadece $afit fukahasi arasinda cereyan eden ihtilafin varligini ki-
saca gostermek igin @i zof &, aesd mol &, Gesd b, 29 e ve
6 gibi tercine dayali istilahi kavramlar kullanarak o meseledeki
kanaatini belirtmigstir.2>

21

22

23

24

25

ibn Hacer el-Heytem?nin Tuhfetu’-Muhtac adl eserinin sadece Tahéret kismina baktigimizda
Rafil el-Kazvini’'nin gorlslerine yer verdigini gorlririz. Heytemi, Tuhfetu’l-Muhtac, 1, 428,
429, 430, 433, 461, 471, 472, 476, 477, 483, 484; 1l, 10, 12, 20, 24, 38.

Dimyati ise sadece namaz konusuna baktigimizda konuyla ilgili olarak tam 18 defa Rafi’'den
kaynak getirdigini gérmekteyiz. Dimyati, Ebl Bekir b. Muhammed Setta, /‘4netu’t-Talibin ‘ala
Halli Elfazi Fethi’l-Mu'‘in, Daru’l-ihyai’l-Kitibi’l-Arabi, ts. 1, 27, 31, 42, 47, 67, 74, 79, 118, 136,
144, 170, 209, 224; 11, 58, 66, 76, 80, 100.

Ornegin suyun kullanilabilir olmasi igin mutlak olmasi gerektigini séylerken mutlak kavramini
aciklamistir. R&fii, Abdulkerim b. Muhammed b. Abdilkerim b. el-Fadl el-Kazvini, el-Muharrer
fi Furd'i’'s-Safii, thk., Eb( Yakdb Nes'et b. Kemal, Daru’s-Selam, Kahire, 2013, |, 93. Bagka
ornekler icin bk., Rafii, el-Muharrer, |, 96, 125.

Mesela abdest almada kullaniimis suyun tahar olmasiyla ilgili hikmi agiklarken cedid gorise
gore boyle bir su tahlr olamaz demistir. Rafii bdyle bir ifadeyi kullanarak kadim goriise gore
tahdr oldugunu ima etmistir. Rafii, el-Muharrer, 1, 94. Diger ornekler icin bk., Rafii, el-
Muharrer, |, 96, 104, 118, 170.

Ra&fiT’'nin el-Muharrer adli eserinin hemen hemen her sayfasinda bu tarz ifadeleri gorebiliriz.
Bu metot ile ilgili drnekler i¢in bk., R&fii, el-Muharrer, 1, 94, 96, 98, 100, 102-105.
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o RAfii, bablara ayirdigi konulari ele almadan énce konuyla ilgili ayet
ya da hadis zikrederek fikih meselelerini nassa dayandirmigtir.26

Rafi’nin en énemli eseri olan el-Aziz adl telifi baglaminda fikihgihgini

ortaya koyabilmek igin takip ettigi metodu da maddeler halinde kisaca sdyle
Ozetleyebiliriz:

o RAafil, el-Aziz adli eserinde mimkin mertebe konulari dagitmadan
derli toplu, sade ve anlasilir bir dil kullanmis ve gerektigi kadar
izahlarda bulunmustur. Ayrica bazi durumlarda Safii fukahasinin
goruslerini ele alirken dayandirdiklari akli ve nakli delillerle birlikte
konuyu izah etmeye calismistir.2’

o RAafil, Safirnin kadim ve cedid gorislerine de siksik yer vermistir.
Her iki goérls arasinda tercihte bulunarak fetvada kabul edilecek
gorisi belirtmistir.28

o RAafil, el-Aziz’de yer alan bazi fikhi meselelerdeki hikmi gerekti-
ginde nahiv agisindan ele alip izah etmeye calismistir.2°

o RAafii eserinde onceki Safil kaynaklara atifta bulunmustur. Bunu
yaparken bazen miuellifin bazen de eserinin ismini vermistir.3° Ko-
nu hakkinda farkli gorlsleri zikrederek gorisler hakkinda deger-
lendirmeler yapmis ve kendi kanaatini belirterek mezhebin goéri-
slini sOylemistir.3!

26

27

28

29

30

31

Mesela taharet konusunu agiklamadan 6nce suyun temiz olduguna vurgu yapan ayeti
(Furkan, 25/48) zikrederek suyun tahdr 6zelligini nassa dayandirmistir. R&fii, el-Muharrer, |,
93. Diger 6rnekler icin bk., Rafif, el-Muharrer, 135, 151, 161, 313; I, 631, 635.

Rafii, cemaatle namaz kilmanin farz-1 kifaye oldugunu séyleyenlerin aksine mezhepte ezhar
olan goérlsin stnnet oldugunu soylerken yaptidi izahi hakkinda bk., Rafii, el-‘Aziz Serhu’l-
Veciz el-Ma‘rif bi’s-Serhi’l-Kebir, thk., Seyh Ali Muhammed Mu‘avvad Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye,
1997, 1l, 141; Secdede iken ellerin acik olmasi gerektigini sdyleyenlerin aksine ellerin
secdede aglk olma zorunlulugunun olmadidini akli yontemle izahi igin bk. R&fii, el-Aziz, I,
522.

Ornegin kadim gériise gore, altin ve giimiis tabaklarinin kullanilimasi tenzihen mekruhtur.
Ancak cedid goruse gore haramdir. Rafii ise bu iki gorusl sizgegten gegirip analiz ettikten
sonra mezhepte sahih olan goriisiin cedid goris oldugunu soéylemistir. Rafii, el-Aziz, |, 90;
Kisinin hayizli esiyle cima yapmasiyla ilgili bk. Rafii, el-Aziz, |, 295-296.

Ornegin tahiyattan sonra telaffuz edilen selamin elif-lam takisi (#%df) ile kullanilimamasi
durumunda namazin gegersiz oldugu sOylenir. Ancak RA&fii, bu hususu nahiv agisindan
degerlendirir ve selamin tenvinli ( a) sekliyle de kullanilabilecegini soyler. Buna gerekge
olarak ise Rafil, Arap gramerinde tenvinin, elif-ldam’dan vaz olabilecegini séyler. Rafif, el-Aziz,
I, 540.

Basta Safif, Buveyti, Mazenti, Ciiveyni, Eb( Ishak es-Sirazi ve ibn Siireyc gibi sahsiyetlerden
atiflarda bulundugunu soyleyebiliriz. Ornek igin bk., Rafif, el-Aziz, I, 25, 30, 158, 163, 288,
291, 296; 11, 240, 241, 401, 420.

Bununla ilgili el-Aziz'in hemen hemen her konusunda érnekler vardir. Ornek icin bk., Rafii, el-
AZiz, 1, 30, 38, 41, 42; 11, 133, 135, 138.
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e RAfil, bazi hikimleri izah ederken diger mezheplerin gorislerine
de tenkit etmeden yer vermistir.32 Rafi'nin diger mezheplerin go-
rislerine yerine goére deginmesi onun mukaran fikha oldukga vakif
oldugunu bizlere gdstermektedir.

o RAfii, bazi fikhi meselelerde S$afit mitekaddim fukahanin beyan et-
tigi gorusi degil de diger mezhebin gorisini kabul etmistir.33

o RAfii, fikhi meseleye hadis ile delil getirdiginde hadiste gegcen bazi
muglak kelimeleri mana yoninden acgiklamistir.34

o RAfil el-Kazvini, sahabe ve tabiin mugtehitlerinin gértslerinden is-
tifade etmistir. Ornegin Katade, 35 Hasan el-Basri, 3¢ Atd b. Ebi
Rebah3” ve Eb( Sevr38 gibi migtehitlerden nakilde bulunmustur.

o RAfii, fikhi gorlslerini yer yer usal-firu iligkisi Gzerine agiklamistir.
Boylelikle fikih us0li ile ilgili bilgiler aktararak fliiru meselelerini fi-
kih usQlu ilkeleriyle temellendirmigtir.3°

o RAa&fil, bazi meselelerde Irdk ve Meravize (Horasan) tariklerinden
nakilde bulunmustur.40 Irak tarikinden bahsederken bazen s
033141 ifadesini kullanmistir.4:

32

33

34

Teravih namazinin rekatleriyle ilgili hususta Hanbeli, Maliki ve Hanefi mezheplerinden
gorisler aktarmistir. Rafif, el-Aziz, 1, 133; Hanefi ve Maliki mezheplerinde tenasiil organina
dokunmanin abdesti bozmayacagini aktarir. R&fif, el-Aziz, |, 163.

Cemaatle namaz kilmanin hiikkmii ile ilgili S&fii miitekaddim fukahadan ibn Sirreyc ve EbQ
Ishak es-Sirazi gibilerinin farz-1 kifaye oldugunu séylemistir. Ancak Hanefi ve Maliki
mezheplerine gore ise sunnettir. Ayni, Mahmad b. Ahmed b. Musa b. Ahmed Bedruddin, el-
Binaye Serhu’l-Hidaye, thk., Emin Salih Saban, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1999, I, 324;
Habib, Habib b. Tahir, el-Fikhu’l-Maliki ve Edilletuhu, Daru ibn Hazm, Liibnan, 1998, |, 324.
RAfii ise muntesibi oldugu mezhep fukahasinin géristnin aksine diger mezhep imamlarinin
bu hususta ileri siirdiikleri gorisi benimsemistir. Rafii, el-Aziz, 11, 141.

Ornegdin Hz. Peygamberin kadinlarin erkeklerle cemaat namaza gitmeleri icin mescitte
bulunmalarini yasakladigi hadiste yer alan (&l kelimesini Caili seklinde izah etmistir. Rafii, el-
AZiz, I, 142-143; avug ici ile tenasil organina dokunarak abdestin bozulmasi hususuyla ilgili
rivayet edllen hadisteki f—mﬂ‘ﬂ kelimesini <l Oy ol seklinde agiklamigtir. R&fil, el-Aziz, |,
163; baska ornekler igin bk., Rafif, el-Aziz, I, 110, 300.

% Tag ile istinca yaparken tenasil uzvunu sag elle tutmanin mekruh olmasi ile ilgili Katade hadisi

36

37

38

39

nakletmektedir. R&fil, el-Aziz, I, 150.

Ay tutulmasi namazinin cemaat ile kiinmasinin mistehap olmasiyla ilgili Hasan el-Basri’den
nakilde bulunmustur. Rafii, el-Aziz, I, 375.

Hayzin en az siresinin bir guin bir gece olduguna dair bk., Rafii, el-Aziz, Il, 291.

Gasb edilen malin kiymetinin noksan olmasi durumunda bu noksanhgin hiikmdi ile ilgili olarak
bk., Rafil, el-Aziz, V, 436.

Rafii, Gazzal'nin korku namazina mahsus Zatu'r-Rika' savasinda kilinan namazi sGylemisse
de cumhur-u ulemanin Salatu’l-Havf (korku namazi) kavramini kullanarak umumun hususu
da kapsadigini ifade eden Galddy Al g kaidesini islemistir. Dolayisiyla sadece Zatu'r-
Rika' savaginda degil, butlin savaslarda korku namazi kilinir, der. Rafii, el-Aziz, II, 336.
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V. Réfit’nin Bazi Fikhi Gérusleri

Rafi’nin el-‘Aziz adli eseri gergevesinde mezhep igerisindeki farkli go-
rasleri ilmi slzgegten gecirerek hangisinin mezhebin gorisl olabilecegini
esah, sahih, zahir veya ezhar*? seklinde belirttiji ve zaman zaman mukaran
olarak ele aldigi bazi fikhi konulara onun fikih¢ilhidini ortaya koyabilmek adina
kisaca yer verecegiz.

a) Altin ve Giimus Tabaklarin Kullaniimasinin Hiikmii

$afit fukahasi altin ve gimus tabaklarin kullaniimasinin hikmu husu-
sunda ihtilaf etmelerinin merkezinde Hz. Huzeyfe’den rivayet edilen “altin ve
glimuis tabaklarda yemek yemeyiniz, su igmeyiniz’43 hadisi yer almaktadir.
Burada gecgen nehiy ifadesinin tahrim ya da tenzihe delalet ettigi hususu tar-
tismalara neden olmustur. Irak tarikinin de destekledigi** kadim goriise gore
Hz. Peygamber’in 1,8t ¥ 3 1525 ¥ ifadesindeki nehiy, tenzihe delalet eder. Zira
Hz. Peygamber’in yasaklamasinin altinda fakirlerin gérmesi durumunda go6-
ndllerinin incinecedi dislincesi yatmaktadir. Bu tarz bir dugtnce ise altin ve
gimus tabaklarin kullaniminin haram kilinmasini gerektirmez. Dolayisiyla
mekruh olmakla birlikte bunlarin kullanimi caizdir.*

Cedid gorise gore ise buradaki nehiy tahrime delalet ettiginden dolayi
altin ve gumus tabaklarin kullaniimasi haramdir. Rafii el-Kazvini de bahse
konu hakkindaki kadim ve cedid gorusleri arasinda analizde bulunarak s6z
konusu hadisteki nehyin tahrime delalet ettigini gdsteren “gimus tabaklarda
su icenler karinlarini cehennem atesi doldurmaktan baska bir sey yapmaz-

40 Bazi 6rnekler igin bk., Rafii, el-Aziz, I, 91, 93, 213; I, 133-135; 1lI, 17, 31, 34, 49.

4 Rafit, el-Aziz, 1, 306.

42 gafii mezhebinde herhangi bir meselede var olan birbirinden farkli gérusler arasi tercihe
yonelik kullanilan lafizlardir. Gigli delile dayanan iki veya daha fazla gorusten daha guglu
olduguna kanaat getirilene ezhar, digerine zahir denir. GUgli delile dayanan iki veya daha
fazla vecihten daha giicli olduguna kanaat getirilene esah, digerine sahih denir. Iki gorus
arasindaki ihtilafin gugli olmamasi durumunda tercihe sayan gériise meshur, digerine garib
adi verilir. Aybakan, “Safii Mezhebi”, DIA, 2010, XXXVIII, 242.

3 Laghlaua b 160 vy Ladlly b A3l B 15135 ¥ Buhari, “Kitabu’l-Etime”, 29, hadis no: 5426.

4 Cuveyni, Nihayetu’l-Matlab, I, 38.

45 gafil, Muhammed b. idris, el-Umm, thk., Rifat Fevzi Abdiilmuttalib, Daru’l-Vefa, 2001, II, 30.
Ancak Cuveyni, $afi'nin bu konuda kullanmis oldugu mekruh ifadesinden kastin haram
oldugu yénundedir, der. Clveyni, Nihayetu’l-Matlab, |, 38.
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lar"#¢ hadisini dayanak gdstererek mezhepte esah olan goriistin cedid gorisu
oldugunu soyler.*”

b) Namazda Selam Vermek

Safit mezhebine gére namazin rikinlerinden birisi de selam vermek-
tir. Bu husuta fukahé arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Selamin en azi ise,
VS-J& #idi seklindedir. Zira Hz. Peygamber bu sekilde selam vermistir.4®

Fukaha, ,i.J.s # seklinde elif-lam takisi olmadan verilen selamin ge-
cerli olup olmamasi hususunda ihtilaf etmistir. Bazi fakihler, elif-lam takisini
kullanmayarak Hz. Peygamber’in selamdaki birebir ifadesini kullanmadig igin
selamin gegerli olmayacagini soylemistir. Bazi fakihler de boyle bir selamin
gecerli oldugunu ve namazin bozulmasina neden olamayacagini sdylemistir.4°

R&fii ise iki gorus arasinda tercihte bulunmus ve ,SJ:- k. ifadesi her
ne kadar elif-lam takisi olmadan sdylense de Arap gramerinde tenvinin elif-
Iam takisi yerine kullanildigini belirterek mezhepte ezhar olan goértsin ikinci
goris oldugunu belirtmistir.5° Dolayisiyla elif-lamsiz s6ylenen selam ile namaz
bozulmaz.

c) Teravih Namazi

Teravih namazinin rekatlari hususunda fukaha ihtilaf etmistir. Safit
mezhebine gore “Hz. Peygamber insanlarla iki gece yirmi rekat teravih nama-
z1 kildi. Ramazanin Uglincu gecesi ise insanlar teravih namazi igcin mescitte
toplandiklarinda Hz. Peygamber, o gece mescide gitmedi. Sabah oldugunda
ise Hz. Peygamber insanlara teravih namazinin farz kilinmasindan ve buna
da glicliniiziin yetmeyeceginden endise ettigini sOyledi,”5! hadisine binaen
teravih namazi yirmi rekattir.52 Hanefi ve Hanbeli mezheplerinde de teravih

9 iga 0 4b B Jeoad W Akdd & A Lol 3 Miislim, “Kitabu'l-Libas ve'z-Ziyneh”, 37, hadis no:
2065.

47 Réfit, el-Aziz, 1, 90.

18 oGl AL Ad (8 Al 58 L3 &) EbO Davad, “Kitabu's-Salat”, 6, hadis no: 997.

4 Sirbint, Mugn/l—Muhtac, |, 385.

0 RAafit, el-AZiz, 1, 540.

51 @S.ADwﬁu\mﬂ\wdﬁyﬁ.ﬁ\cw#ﬁwﬂ\&n\mu\m\@umey@MJuaﬁ wuuu.\m
& shkii & paz) ilavelerle birlikte bk., Buhari, “Kitabu’l-Cumuua”, 11, hadis no: 924.

52 Huseyni, Takiyuddin EbG Bekir b Muhammed, Kifayetu'l-Ahyar fi Halli Gayeti'l-Ihtisar, Daru’l-
Kutibi'l-limiyye, Beyrut, 2001, s. 138.
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namazinin yirmi rekat oldugu kabul edilmektedir.5® Ancak Malikiler, Medine
halkinin uygulamasini®* delil gostererek teravih namazinin otuz alti rekattan
olustugunu soyler.55

$afit fukahasi teravih namazinin fazilet bakimindan cemaat ya da
munferit olarak kilinmasi hususunda fikir ayrih@i igerisine dismustir. Bazi
fakihler “Hz. Peygamber, Ramazan ayinin ilk geceleri mescide gider teravih
namazini cemaatle kilardi. Ancak daha sonra mescide gitmedi. Sabah oldu-
gunda sahabelere farz namazlari disinda kisinin evinde namaz kilmasinin
daha faziletli oldugunu soyledi”5¢ hadisini delil getirerek teravih namazinin
munferit kihlnmasinin daha efdal oldugunu soylemiglerdir.5’

MalikT fukahasi da nafile ibadetlerin yalniz bagina eda edilmesinin ri-
yadan uzak olacagini belirterek kisinin teravih namazini munferit bir sekilde
eda etmesinin efdal oldugunu ifade etmistir.58

Buna karsilik basta ibn Sireyc ve Ebd ishak es-Sirazi olmak lizere
bazi Safii fakihleri teravih namazinin cemaatle eda edilmesinin daha faziletli
oldugu goérisindedirler. Irak tariki fakihleri ve Saydelani’nin bu hususta be-
nimsemis olduklari goérus ise, kisi Kuran’ hifzetmis, tembellikten emin ve
cemaate gitmediginden dolayi da birlik bozulmayacaksa bu durumda boyle bir
kisinin munferit olarak teravih namazi kilmasinin daha faziletli oldugu yonun-
dedir. Eb(O Hureyre’nin de bu goérusd savundugu nakledilir. Rafil ise, Safil
fukahasi arasinda cereyan eden bu ihtilafa deginerek, Hz. Omer déneminde

53 Mevsilli, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud, el-lhtiyar li Ta'lilil-Muhtér, thk., Mahmud Eb{ Dakik,
Daru'I-KUthi’I-iImiyye, Beyrut, ts. |, 69; Ebu’l-Berekat, Mecduddin, el-Muharrer fil-Fikh ‘alé
Mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, Daru’l-KUtlibi’'l-Arabf, Beyrut, ts. I, 90.

%  Fukaha, Malikilerden sadir olan bu saylyr sOyle izah eder: Yirmi rekat bes tervihadan
olusmaktadir. Her bir terviha dort rekatti. Mekke halki her iki tervihadan sonra kabenin
etrafinda yedi savt tur atarlardi. Yedi savttan sonra da herkes mistakil olarak iki rekat tavaf
namazi kilardi. Medine halki bu durumdan haberdar olunca fazilet bakimindan onlari gegmek
icin Mekkelilerin yapmis oldugu her yedi savt yerine bir terviha (dort rekat) namaz ilave ettiler.
Dort terviha namaz on alti rekat demektir. Yirmi rekate on alti rekat eklendiginde otuz alti
rekat teravih namazi kilmis oluyorlar. Buna Ug rekat vitri ekleyince otuz dokuz rekat kildiklari
ortaya gikmaktadir. Rafii, el-Aziz, 11, 133.

% Teravih namazinin rekatleriyle ilgili Maliki mezhebinde iki gorlis yer almaktadir. Birinci géris
vitirle birlikte yirmi G¢ rekatten olustugunu sdylerken ikinci gorus ise otuz alti rekat oldugunu
soyler. Ancak teravih namazinin otuz alti rekat olarak kilinmaya baslamasi ise Omer b.
Abdllaziz déneminde bagladigi sdylenmektedir. Destki, Semsuddin Muhammed b. Ahmed
Arefe, Hasiyetu'd-Desdki ‘ale’s- $erh/’l Kebir, Daru Ihya-i Kiitiibi’l-‘Arabi, ts., I, 315.

56 Y\A—\.\Agﬁf«)ﬁl\ b)\m&d\ ularas.\‘;.uua\JLAJMJJM\@hcﬁ@l@amlg&glmjquwgJUCﬁ
44 Buhar, “Kitabu Mevakitus’s-Salat” 9, hadis no: 731.

5 RAéfii, el-Aziz, Il, 133.

%8 Derdir, Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Akrabu’l-Mesalik |li Mezhebil-imam Malik,
Mektebetu Eyyab, Nijerya, 2000, s. 20.
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teravih namazi i¢in insanlarin tekrar camiye davet edilmesi ve cemaatle kil-
nan teravihin artik farz edilme endisesinin olmayacagi gibi hususlari gerekge
gostererek bir tercihte bulunmus ve esah olan goértsin teravih namazinin
cemaatle kilinmasinin daha faziletli oldugunu belirtmistir.5°

d) Cemaatle Namaz Kilmanin Hiikmii

Cemaatle namaz kilmak faziletli oldugundan alimler tarafindan bu
amel tesvik edilmistir.6°® Cemaatle namaz kilmanin hikkm, fukaha tarafindan
tartisilmistir. Safii mitekaddim fukahasindan ibn Siireyc ve Ebi ishak es-
Sirazi “Sehirde, koyde veya herhangi bir yerde, Ug¢ kisi beraberken namazi
cemaatle kilmazlarsa, onlara seytan hakim olur’6! hadisini delil getirerek ce-
maatle namaz kilmanin farz-1 kifaye oldugunu savunurlar. Mehamili ve bir
grup fukahad mezhebin zahir gérisiiniin bu sekilde oldugunu ifade etmistir.52

Hanbeliler ve Safii fakihlerinden Muhammed b. ishak b. Huzeyme'ye
gore cemaatle namaz kilmak farz-1 ayn’dir.63 Maliki ve Hanefi mezheplerine
gore ise cemaatle namaz kilmak slnnettir.6* Nevevi'ye gore ise, erkeklerin
cemaatle namaz kilmasi farz-1 kifaye, kadinlarin ise slinnettir.%°

RA&fil ise bu hususta fukaha arasinda cereyan eden tartismay! incele-
dikten sonra namazin cemaat olmadan da kilinmasi durumunda namazin
sithhatine zarar veremeyecegi gibi akli, “kisinin en az bir kisiyle namaz kilmasi
tek kilmasindan daha faziletlidir’®® hadisi ile de nakli olmak Uzere iki gerekce
getirerek mezhepte esah olan goérisin cemaatle namaz kilmanin sinnet ol-
dugu yoninde oldugunu séylemistir.&7

% Ré&fit, el-Aziz, I, 133-134.

80 Cemaatle namaz kilmanin hikmetine dair bk., Caliskan, Necmettin, Habenneke ve Nuz{l
Sirall Tefsiri, istanbul, Sule Yayinlari, 2017, s. 261.

oL S agile 33adl) Y Aslaad agd A8 Y A3 b A6 b L EbG Davad, “Kitabu's-Salat”, 2, hadis no:
547.
62 Rafii, el-AZiz, Il, 141.

8 jbn Kudame, Ebti Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi, el-Kaff, thk.,
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Daru Hicr, ts. |, 395; Rafil, el-Aziz, Il, 140-141.

64 Semerkandi, Alauddin, Tuhfetu’-Fukaha, Daru‘I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut, 1984, |, 227; Habib,
el-Fikhu’l-Maliki, 1, 324.

%  Nevevi, Eb(l Zekeriyya Yahya b. Seref, Minhacu't-Talibin ve ‘Umdetu’l-MUftin, Daru’l-Minhac,
Libnan, 2005, s. 118.

66 5333 Al Gy (Jiadl aa1 30 & J33) $%4a Eba Davad, “Kitabu's-Salat”, 2, hadis no: 554.

7 Rafil, el-Aziz, II, 141.
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e) Hadeste Kullanilan Suyun Hiikmii

Hadeste kullanilan su ile necasetin izale edilmesi hususunda fukaha
ihtilaf etmistir. Ebu’l-Kasim el-Enmati ve Eb( Ali b. Hayran’a gore suyun ha-
des ve necaseti giderme agisindan iki ayri kuvveti bulundugunu dolayisiyla
hadeste kullanilan suyun bir kuvvetinin kalip bu kuvvetle de necaseti izale
etme edilebilecegini sdylerler.68

Ancak basta Gazzali olmak Uzere cumhur-u fukaha hadeste kullani-
lan suyun necaseti gidermede kullanilamayacagini ifade etmektedir.5°

Ra&fit ise bu hikm, kiguk abdestte kullanilan suyun buylk abdestte
kullanilamamasi hikmine mukayese ederek hadeste kullanilan suyun tahir
(temiz) ama tahdr (temizleyici) olmadigini, dolayisiyla esah olan gorisin
cumhur-u fukahanin goérisu oldugunu soyler.”

R&fiTnin halefi olan Nevevi de cumhur-u fukah& gibi hades ve neca-
seti izale etme gibi hususlarda suyun mutlak olmasi gerektigini dolayisiyla
suyun daha once hadesi giderme gibi eylemlerde kullaniimis olmamasini
soyler.”t

f) insan Oliisii

insan 6lisiinin necis olup olmamasi hususunda fukaha iki gériis be-
yan etmigtir. Bazi fakihler insan eti yenilmedidi icin eti yenilmeyen diger canli-
larin 6lUsU gibi insan 6lUsU de necistir, der. Bazilari ise ¢ekirge, balik ve insan
Olisiindn necis olmadigini sdyler.”?

Safii fukahasindan ibn Sireyc, insan 6lisi zati itibariyle necis olsaydi
Allah onun d8limuyle, yikanmasini emretmezdi, seklinde aklf bir gerekge suna-
rak insan olusunin temiz olduguna hikmetmistir. Ancak $afii fakihlerinden
Ebi Ishak es-Sirazi, ibn Siireyc’in bu goriisiine sayet insan éliisii zati itibariy-
le temiz olsaydi Allah yikanmasini emretmezdi, diyerek itiraz etmigtir. Rafii el-
Kazvini ise “kuskusuz biz insanog@lunu serefli kildik’”® ayetini delil getirerek
Allah’in tekrim vasfini yukledigi varligin asla necis olamayacagina hikmetmis-

8 Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-lkna‘ fil-Fikhi’s-Safif, thk., Hidir
Muhammed Hidir, Daru ihsan, iran, 2000, s. 24; Rafif, el-‘Aziz, |, 14.

Gazzalt, EbQ Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, el-Veciz fi Fikhi’l-imam eg-
Séfii, thk., All Muavved, Seriketu’l-Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut, 1997, |, 110.

0 RAfil, el-‘Aziz, |, 14.

. Nevevi, Minhéc, s. 67.

2 Gazzali, el-Veciz, |, 111.

3 sra, 15/70. Zira Allah’'in tekrim vasfini yiikledigi bir varlik necis olamaz. Réfii, el-‘Aziz, |, 30.

69
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tir. Boylece Rafii, bu hususta mezhepte esah ve muteber olan goérisin insan
Olisiinin temiz oldugu seklindeki gorls olacagini soyler.”

g) istinca Konusu

insandan yellenme ya da meni gibi seyler gikar. Yellenmenin gikma-
siyla su ya da tas ile istinca gerekli gérilmemistir. Ancak meninin ¢cikmasiyla
kisiye su ile gusil almasi gerekli gértlmastir. Bununla birlikte insanda bazen
Islak olmayan tas ve kurtgcuk gibi seyler de ¢ikmaktadir. Bu durumda istinca-
nin gerekliligi hususunda fukaha iki goéris ortaya koymustur. Birinci goruse
gore kisiden kuru bir seyin ¢ikma ihtimali gok disUk oldugundan dolayi bdyle
durumlarda kesinlikle tas ile istinca edilmesi ya da suyla yikanmasi gerekir.
ikinci goriise goére ise boyle bir seyin olmasi halinde makat bélgesinin kirlen-
mis olmamasi kaydiyla suyla yilkanmasinin ya da tas ile istinca etmenin bir
anlaminin olmadigi yonindedir.”™

R&fii el-Kazvini de ikinci gorisin esah oldugunu ifade etmistir. Zira
ona gore istincanin anlami necis yeri temizlemektir. Kuru ¢ikan herhangi bir
seyden dolayl makat bdlgesinin kirlenmesinin miumkin olamayacagindan
hareketle Rafif, istinca yapmanin anlamsiz ve gereksiz olacagini sdylemistir.7

h) Ciiniip Olan Kisinin Namaz Kilmasi

Fakihler ciintp olan kisinin namaz kilmasinin haram oldugunu sdyle-
mislerdir.”” Bununla birlikte ctiniip kisi gusil veya teyemmuUm igin su ve toprak
bulamadidi takdirde namaz vaktinin hirmetine binaen namazini éylece kilma-
si gerektigini ifade etmislerdir.”®

Ancak fukaha su ya da toprak bulamadigi halde namaz kilacak cu-
nibun Fatiha'yl okuyup okumamasi hususunda iki gérus beyan etmistir. Birin-
ci kavle gore, su veya toprak bulamayan kisiye namaz kilma ruhsati taninir.

7 RAafil, el-‘Aziz, |, 30.
> Gazzal, el-Veciz, |, 125.
6 RAéfil, el-‘Aziz, |, 141.

7 Gazzal, el-Veciz, |, 125.

A, mif,, el-Veciz, |, 125; Ayni durum hapishanedeki mahpuslar igin de gegerlidir. Zira elleri

kelepceli bir sekilde hicreye atilan mahkdm cinilp oldujunda namaz icin abdest ya da
teyemmim alma imkani yoktur. Dolayisiyla bu durumda olan kisi Oylece gusil veya
teyemmim almadan namazini eda etmek zorundadir. Fakihlerin bu husustaki
degerlendirmeleri icin bk., Uyanik, Memet Zeki, Isldm Hukukunda Mahkamun Haklari ve
Mahkima Yapilacak Muamele, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Konya, 2016, sy. XXVI,
346.
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Namaz ise Fatiha’siz olamayacagdindan dolayl Fatiha’yi okumasina cevaz
verilir.”®

RafiTnin ezhar olarak nitelendirdigi gériisin miimessilleri ise su veya
toprak bulamayan clnUp kisi, Fatiha’yi okumaktan aciz kisi olarak degerlendi-
rilip sadece namazda tesbih ve zikir ifade eden kelimeleri telaffuz etmesi ge-
rektigini sdyleyerek Fatiha’yl okumasina cevaz vermemistir.80

1) Kisinin Hayizli Esiyle Cima Yapmasinin Hiikmu

Hayizli bayan temizlenip gusil almadigi takdirde kendisiyle cima
yapmak haramdir.8! Zira ylice Allah “Kadinlar hayizl iken kadinlar temizlenin-
ceye kadar onlarla cinsi temasta bulunmaktan kagininiz,”8 buyurmaktadir.
Safit fukahasi ayette gegcen mealen “temizleninceye kadar” ifadesini adetten
kesilip gusil alma seklinde yorumlamis ve kadinlar gusil almadik¢a onlarla
cima yapilamayacagi seklinde hikim vermistir. Koca, hayizli esiyle cima et-
menin haram oldugunu bildigi halde esiyle cimada bulunmasi durumunda
cedid ve kadim olmak Uzere iki gorlis beyan edilmistir. Cedid goérise gore,
kocaya herhangi bir ceza-i mieyyide gerekmez. Yaptigi isin haram olmasin-
dan dolay tevbe ve istigfar etmesi yeterlidir. Ancak esinin hayiz gunlerinin
basinda cimada bulunmus ise bu durumda tam dinar, sonunda cimada bu-
lunmussa yarim dinar sadaka vermesi mistehap gorilmugtdr.83

Kadim goéruse gore ise keffaret 6demesi zorunlu kihnmistir. Kadim
gOrusin mumessilleri, keffaretin ne oldugu hususunda iki gorus beyan etmis-
lerdir. Birinci gérise gore Hz. Omer'in uygulamasi delil gdsterilerek —hayizin
basi ya da sonu olsun farketmez- hayizli egiyle cima eden kisinin bir kdle
azad etmesi gerekir. ikinci gériise gore ise kisi esinin hayiz giinlerinin basinda
cimada bulunmussa tam dinar, sonlarinda ise yarim dinar sadaka vermesi
gerekir. Rafii ise kadim ve cedid gérisleri arasinda tercihte bulunmus ve ibn
Abbas’tan rivayet edilen “Her kim hayizli esiyle cimada bulunursa esi hayiz
glnlerinin basinda ise tam dinar, sonunda ise yarim dinar tasaddukta bulun-

A mlf., el-Veciz, |, 129.
80 RAéfil, el-Aziz, |, 185.

81 Gazzali, el-Veciz, I, 141.
82 Bakara, 2/222.

8  Gazzali, el-Veciz, |, 141.
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sun”® hadisini dayanak gostererek mezhepte esher olan gortsiin kadim go-
ris oldugunu belirtmistir.8>

i) Gobek ve Diz Arasi istimtada Bulunmanin Hitkmii

Hayizli bayanla gdbek ve diz arasi istimtada bulunma hususunda
mezhep igerisinde ¢ farkl goéris bulunmaktadir. Birinci gérisin mimessille-
rinden olan Ebd ishak “cima disinda herseyi yapiniz’ hadisini delil getirerek
kisinin esiyle gébek ve diz arasi istimtada bulunmasinda bir sakinca olmadi-
gini soyler. ikinci gériigsiin miimessillerinden Ebu’l-Feyyad ise kocanin esiyle
gbbek ve dizi arasi istimtada bulundugu vakit harama girmekten emin ise bu
durumda istimtada bulunmasinin caiz oldugunu belirtir. Uglincii gériise gére
ise, kisinin esi hayizli iken gébek ve diz arasi istimtada bulunmasi haramdir.
Rafil el-Kazvini de Gglinct gorusiin ezhar oldugunu belirtmektedir. Zira Rafi,
“kadinlar hayizl iken onlarla cinsi temasta bulunmaktan kagininiz’8” ayetinin
zahirini ve Muaz b. Cebel’den rivayet edilen “ Hz. Peygamber’e hayizli kadina
temasta bulunma ile ilgili helal olan seyi sordum. Bana gébek Ustl istimtada
bulunman, diye cevap verdi”s8 ve “Her kim giinah tlriinden siiphe ettigi seyle-
re ciretkarca yonelecek olursa, agik olan (haram) seylere diisme ihtimali de
yakindir"8 hadislerini delil getirerek gobek ve diz arasi istimtada bulunmanin
haram oldugunu ifade etmistir.°°

j) Cemaatle Kilinan Namazda Fatiha Okumanin Hikmii

Namazlar, cemaatle kilindigi vakit sesli ya da sessiz olarak eda edil-
mektedir. Sessiz kilinan cemaat namazlarda gerek imam gerekse me’mum
(imama tabi olan) Fatiha suresini okumak zorundadir.®* Fukaha arasinda bu
hususta herhangi bir tartisma yoktur.

Ancak cemaatle kilinan namazin cehri yani sesli olmasi durumunda
Safit fukahasi iki farkl goris ortaya koymustur. Birinci gorist savunan fakih-

8 Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali, Siinenii’-Kubra, thk., Muhammed Abdulkadir
Ata, Daru’l-Kitibi'l-limiyye, 2003, I, 469, hadis no: 1511.

8 Rafil, el-‘Aziz, 1, 295-296.

8 Bagavi, Hiiseyin b. Mesud, Serhu’s-Siinne, thk., Suayb el-Arnavit, el-Mektebetu’l-islamf,
Beyrut, 1983, 1I, 126.

87 Bakara, 2/222.

8  Askalani, Ebu’l-Fadl, Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer, et-Telhisu’l-Habir fi
Tahrici Ehadisi’s-Serhi’l-Kebir, Daru’l-Kitibi'l-llmiyye, Beyrut, ts. I, 293.

8 Amlf., Telhisu’-Habir, 1, 294.
%0 RAfii, el-‘Aziz, |, 297.
% Nevevi, Minhac, s., 97.
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ler “Hz. Peygamber kiraatin cehri oldugu namaz kildiktan sonra arkasini
dondl ve aranizda benimle birlikte Fatiha’yi okuyan oldu mu? diye sordu.
Sahabelerden biri ben okudum ya Resulallah, dedi. Hz. Peygamber de bu
durumda “neden ben okuyorum” deyince sahabeler Fatiha’yl cehri namazlar-
da okumaz oldular’®? hadisini delil getirerek imamin Fatiha’yi okumasindan
dolay! cemaatin de okumasini gerekli gérmemistir. ikinci gériise gore ise Fati-
ha her halikarda okunmasi gerekir. Ancak Rafil el-Kazvini bu iki gérusten
esah olanin ikinci goris oldugunu soyler. Zira Rafii, Ubade b. Samit'ten riva-
yet olunan “Resulullah’in arkasinda sabah namazini kiliyorduk. Hz. Peygam-
ber’e kiraat agir geldi. Namaz bittikten sonra Hz. Peygamber arkasini dondu
ve herhalde arkamda kiraat yapiyorsunuz, diye seslendi. Biz de evet ya Resu-
lallah, dedik. Daha sonra Hz. Peygamber Fatiha disinda bunu yapmayin, zira
Fatiha’yl okumayanin namazi makbul degildir, dedi”®® hadisinin delil yéniinden
agir bastigini ifade ederek kiraati cehri olan cemaat namazlarda Fatiha’nin
okunmasini gerekli géormustir.®*

k) Fatiha’dan Sonra Zammi Sure Okumanin Hiikmii

imam ya da tek basina namaz kilan kisilerin namazlarinin her iki
rekatinda Fatiha’dan sonra zammi sure okumalarinin mistehap olmasi husu-
sunda Safil fukahasi arasinda higbir ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak fukaha,
Uglincl ve dordincl rekatlarda Fatiha’dan sonra zammi sure okunmasi husu-
sunda cedid ve kadim olmak (zere iki gorliis s6z konusudur.9®

Cedid goéruge gore uclncl ve dorduncl rekatta okunacak olan zammi
surenin okunmasi ilk iki rekattakine gore daha kisa olmasi kaydiyla stnnettir.
Zira cedid kavli savunan fakihler, Eb( Said el-Hudri’den rivayet edilen “Hz.
Peygamber 6gle namazinin ilk rekdtinda Fatiha’dan sonra otuz ayet, ikinci
rekatinda on bes ayet, son iki rekatinda de bu ayetlerin yarisini okurdu”®
hadisini G¢linct ve dorduncu rekatlarda da zammi sure okunmasinin sunnet
oldugu yéninde delil olarak ileri sirmektedirler. Kadim goériisi benimseyen
fukaha ise, Eb0 Sa‘ld el-Hudri’den rivayet olunan “Hz. Peygamber 6gle na-
mazinin ilk iki rekatinda Fatiha ile birlikte zammi sure, son iki rekatlarda de

92 Mubarekfari, Ebu’l-Ali Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetu’l-Ahvezi bi Serhi
Cami‘’'t-Tirmizi, Daru’l-Fikir, ts., I, 231.

% Ebd Davad, “Kitabu's-Salat”, 2, hadis no: 826.
%  RAéfil, el-‘Aziz, |, 491-492.

% Gazzali, el-Veciz, |, 167.

% Mislim, “Kitabu’s-Salat”, 4, hadis no: 452.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 205-229



224 | ibrahim Sizgen

sadece Fatiha okurdu”®” hadisine istinaden Uglincl ve dordincl rekatlarda
Fatiha’dan sonra zammi sure okumanin stinnet olmadigini séylemistir. Ancak
Rafii el-Kazvini ve halefi Nevevi ise bu hususta ezhar olan gorisin kavl-i
kadim oldugunu belirtmektedirler.®®

m) Namazda Kunut Duasi Okumanin Hiikmii

Sabah namazinin ikinci rekati ve Ramazan ayinin yarisindan sonra
kilinan vitir namazlarinin son rek‘atinin rilkiundan dogrulduktan sonra kunut
duasini okumak $afit fukahasi tarafindan mistehap sayilmigtir.®®

Okunmasi mustehap sayilan kunut duasi ise “ &  3E 3 Cids Had gudl vé'U‘
CHS Sy o Do Y 8 Skl ki g g ) i U 5 g5 b b s S5 e s
S Gog 5 D Eab b L id b Swis ;" seklindedir. 100

Fakihler okunacak olan kunut duasinin sonunda salavat getiriimesi
hususunda iki goéris beyan etmistir. Birinci gérise gore kunuta dair rivayet
olunan hadislerde Hz. Peygamber’e salavat getirildigini gésteren bir nas bu-
lunmadigindan dolayi kunut duasinin sonunda salavat getiriimemelidir. Ikinci
gOruse gore ise kunut duasinin sonunda salavat getirmek slnnettir. Ancak
Rafii el-Kazvini Hz. Peygamber’in kunut duasinin sonunda &; ¢ _g..a 5 Edwss
@1;3 &y & & ifadesini kullandigini gosteren hadisi delil getirerek mezhepte
ezhar olan kavlin ikinci goriis oldugunu ifade eder.10!

97 A.mlf., “Kitabu’s-Salat’, 4, hadis no: 451.

% RA&fii, el-‘Aziz, 1, 507; Nevevi, Minhac, s., 98.
% Gazzali, el-Veciz, |, 167.

100 Ep( Davad, “Kitabu’s-Salat”, 2, hadis no: 1425.
101 Rafil, el-Aziz, |, 515-516.
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Sonug

Safit mezhebi Islam dininin énemli mezheplerden biridir. Mezhebin
kurucusu imam Séfit'dir.

SafiTnin ders halkalarinda oturan talebeleri, hocalarinin fikih us@lin-
deki metodunu izleyip tasnifte bulunarak hocalarinin gorisini desteklemis-
lerdir. Ancak S$afi'nin beser olmasi munasebetiyle gorisini tecdid etme,
daha sonraki zamanlarda baskin goérdigid (richan) delil neticesinde daha
once beyan ettigi gérisinden déndiaginden herhangi bir konu Gzerinde bir-
den ¢ok gorusu olabilmistir. Boyle durumlarda her bir fukahé tercihe dayali
kanaatine yonelik ilmi ustaliklarini konusturmustur. Fakihlerin idrak derecesi
ve ictihat kabiliyetleri birbirinden farkh oldugu icin $Safii'nin kadim ve cedid
goruslerinden fetva yoninden hangisinin ezhar ya da esah seklinde yorumla-
nabilece@i hususunda ihtilafa diismeleri s6z konusudur.

Rafit el-Kazvini, yukarda anlattigimiz tGzere fukahd arasinda meydana
gelen ihtilafli konularin hangisinin Safi’'ye isnadinin uygun oldugunu ortaya
koyma hususunda mezhebin gelisimine katki sunan fakihlerin en énemlilerin-
dendir. Zira Réfii el-Kazvini, kendinden dnceki fukahanin telif ettigi eserlerin
ve ortaya koydugu birbirinden farkh muhtelefun fih bazindaki ictihatlarin ¢ok
olmasi neticesinde mezhebin kurucusu olan $&fii’'nin goérisiinin yansitilama-
yacagini dusunerek mezhebe dair yazilan kitaplar adeta stizgegten gegirirce-
sine ayiklamig, el-‘Aziz fi Serhi’l-Veciz ve el-Muharrer adinda iki dnemli eseri
telif edip mezhebi tenkih etmistir.

Rafil el-Kazvini, bu ¢calismay yaparken S&fi’nin geride biraktigi fikih
uslu anlayisini esas almistir. Halefi olan Nevevi de onun ¢izgisini takip et-
mistir. Cereyan eden bu slre¢ birinci tenkih diye Safii literatirinde yer almig-
tir.

Rafii el-Kazvini, mezhebin gdruslerini belirlemeye ydénelik ylrtuttigu
fikih¢ihdr ve tenkih faaliyetleri neticesinde muteahhir fukaha tarafindan hicri
yedinci asrin muharriri kabul edilmis ve gorisin kabulli bazinda mezhepte iki
otorite anlamina gelen Seyhan’dan biri olma tGnvanina layik gorulmustir.

Dolayisiyla muteahhir fukaha, Rafit ve Nevevi’nin goérlslerinin mez-
hebin gorislt oldugunu belirterek onlarin ortaya koyduklari goérislerin disina
¢ikilmamasi gerektigini vurgulamiglardir.

Hulasa RAafil, $afit mezhebini tenkih ve tahrir etmesinden dolayi mez-
hebin ikinci kurucusu sayilmistir. Zira Réafi'den sonra gelen fukaha, Safil
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mezhebinin gdriglerini tayin etmede Seyhan’in tercih ettigi gorislere itimat
ederek onlarin, fetvada esas olduklarini kabul etmisgtir.
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Abstract- Mastering the issues which are about the us(l (theory of
figh) and furd' (substantive figh) of the sects of Figh including the
matters of the sects of Figh,searching and examining the historical
development process in terms of their scholars and books have
great importance in the acquisition of the students' ethics of figh.
This is also the case for the Shafi'i sect. Thus, after Imam Shafi'i,
many scholars who have contributed to the development of the
Shafi'i sect, to spread it to the geographical regions of Islam and to
settle there. One of these scholars is undoubtedly Ré&fii al-
Qazwini. Rafi al-Qazwini, gathering the opinions of the previous
scholars based on the sects, uncovered their strong opinions and
gave a new shape to the sect. He took advantage of the figh
knowledge of his previous scholars at the maximum level while do-
ing these. In the seventh century hijri, he was honored as the aut-
hor of the century and has been endowed by the late scholars to
be one of the two authors “Shaykhan” in the denomination. Besi-
des, al-Aziz fi Serhi’l-Veciz and al-Muharrer books, later attracted
the attention of scholars, and many studies have been conducted
on the basis of talik and hasiye on them. Having such an important
place in the Shafi'i sect, Rafi's jurisprudence has not been the sub-
ject of any academic work to this day. For this reason, in this article
we have decided to briefly examine Rafi's jurisprudence in the
works al-Aziz fi Serhi'l-Veciz and al-Muharrer in the axis of Taharet
(cleaning) and Salat (prayer).

Keywords- Rafi al-Kazwini, Figh, Shaykhan, next scholars, secta-
rian writer



