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ARTICLEINFO

Din ve siyaset iliskisinde; Islam’mn 6ngordiigii anlayss ile Hristiyan siyasi diisiincesi arasinda énemli
farklar vardir. Hristiyanlikta “iki kilig teziyle” din ve diinya otoriteleri arasinda bir sinir ¢izilirken;
Islam’da “iki kili¢ teorisi”, ayr1 ruhani ve laik otoriteler yoktur. Teoride halifenin ve emirin
makamlar1 ayn1 kiside birlesmistir. Bu ¢aligmada Islam siyaset diisiincesinin Sabir ekolii ile St.
Augustine’nin siyasi diisiincesi arasinda benzerlikler ele alinmistir. Bu benzerlikler; ideal bir
hiikiimet sisteminin dngoriillmemesi, yonetim sisteminde adalet kavraminin 6nemi, zalim iktidara
kars1 itaat, otoritenin zorbaliktan dolay1 cezalandirilacagi ve zorbaligin yonetilenler i¢in hem imtihan
hem de bir ceza oldugu diislincesi olmak {izere dort baglikta incelenmistir. Hristiyan siyasi diigiincesi
ve siyasal disiinceler ile ilgili eserlerde St. Augustine’e yer verilse de eserlerinden sadece iki
tanesinin Tiirkgeye ¢evrilmis olmasi, Islam’da din ve devlet iliskisi ile ilgili tartismalarin diin oldugu
gibi, Ozellikle Arap Bahariyla birlikte, buglin de canliligini korumasi gibi hususlar dikkate
alindiginda bu ¢aligmanin literatiire katki saglamasit hedeflenmektedir.
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In the context of religion and politics; there are important differences between Islamic political
thought and Christian political thought. While a line is drawn between religious and worldly
authority with "the Doctrine of the Two Swords" in Christian political thought, in Islam there is no
"the Doctrine of the Two Swords" separating spiritual and secular authorities. Theoretically, the
authority of caliph and ruler is united in one and the same person. In this study, the similarities
between St. Augustine's political thought and the political ideas of “pro-patience school” in Islamic
political thought will be addressed. These similarities are as follow: the absence of the ideal regime,
the concept of justice, the proposal of obedience against tyrannical power, the idea that the
authoritarian will be punished for tyranny, and the tyranny is both a test and a punishment for those
who are ruled. This study is considered important and distinctive, taking into account that although
being referred in the works on Christian political thought, only two of St. Augustine's books have
been translated into Turkish, and the current and ongoing controversy over religion and state
relations in Islam remains significant, especially in the context of the Arab Spring, which started in
2010.

1. Giris

alanlart s6z konusu degildir. Teorik olarak belli bir

[lahiyatin temel konularindaki farkliliklarin yani sira Islam
siyaset diisiincesi ile Hristiyan siyaset diislincesi arasinda da
ciddi anlayis farkliliklar1 bulunmaktadir. Hristiyanlikta dini
(uhrevi) otorite ile diinyevi otorite arasinda otoritenin
edinimi ve kullanimi agisindan belli bir sinir ¢izilmekte ve
bu “iki kilig tezi” olarak kavramlastirilmaktadir. Islam’da ise
ruhani-laik, diinyevi-uhrevi olarak birbirinden ayri otorite
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donemdeki din ve diinya isleri tek ve ayni kisinin uhdesine
brrakilmustir.

Islam’da siyaset ile ilgili baz1 konularda (adalet, sura gibi)
hemen hemen tlim ekollerde ittifak varken, siyasi idarenin
bicimi, teskilat yapisi, ¢alisma yontemleri ve esaslari,
yoneticilerin vasiflari, se¢ilme ve azledilme usul ve esaslari
gibi konularda ise degisik gorlisler one siiriilmiistiir. Bu
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farkliliklar baglaminda sabir ekolii, devrimcei ve temekkiincii
ekoller olarak smiflandirilma yapilmigtir. Bu ekoller
arasinda Sabir ekolil, tagkinlik, ziiliim ve haksizlik karsisinda
sabretmeye, hayir ve serrin Allah’tan geldigini ve hiikmiin
Allah tarafindan verilece§ine vurgu yapmaktadir. Bu
anlamda iktidara isyan etmek hos goriilmez, pasif bir
muhalefet tesvik edilir. Islam’da muhalefet gelenegi
kavramsallagtirilmasinda genel olarak Ehl-i Siinnetin ve
Siiler arasinda ise Isna Aseriyye Imamiyesinin daha cok
sabir ekoliiyle 6zdeslestirildigi goriilmektedir.

St. Augustine, Thomas Aquinas’a kadar ortagag Hristiyan
siyaset diigiincesinin en Onemli kuramcilarindan biridir.
Hristiyanlhigin ilk donemlerinde kilise-devlet, papa-kral, yani
dinin siyasal iktidar ile olan iliskisi sorunsallagtirilmazken,
patristik diisiinceyle birlikte tiim iktidarin kaynagmin Tanr1
oldugu, kilisenin de Tanrimin yeryiiziindeki temsilcisi olmasi
nedeniyle krala kars1 iistiin oldugu ifade edilmistir. Dini giicii
dogrudan kullanan kilise, siyasal giiciinii de krallar
araciligiyla kullanacaktir. Bu diislince Ortacag siyaset
distincesinin 6ziinii olusturmaktadir (Goze, 2015: 87).

Bu calismada Nevin Abdulhalik Mustafa'min (2001) islam
siyaset diisiincesinde muhalefet kavramini islerken yaptigi
tasnife bagl kalarak Sabir ekolii olarak nitelendirdigi ekol
ile St. Augustine’in din ve siyaset, din ve devlet arasinda
kurduklari iligkiler noktasindaki benzerlikler ele alinacaktir.
Hristiyan siyasi disiincesi ve siyasal diisiinceler ile ilgili
eserlerde St. Augustine’e yer verilse de eserlerinden sadece
iki tanesinin Tiirkceye® cevrilmis olmasi, Islam’da din ve
devlet iliskisi ile ilgili tartigmalarin diin oldugu gibi, 6zellikle
2010 yilinda baslayan Arap Baharinin meydana getirdigi
atmosfer ¢ergevesinde, bugiin de canliligim1 korumasi gibi
hususlar dikkate alindiginda bu ¢alismanin literatiire katk1
saglamast hedeflenmektedir.

2. Kavramsal Cerceve

2.1. Islam Siyaset Diisiincesi: Sabir Ekolii

Islam siyaset diisiincesi, Islam devlet felsefesi veya Islami
idare bi¢imi iki temel husus agisindan ele alabilir. Bu
hususlardan ilki Islam’da smirlar katiyetle ¢izilmis bir idare
bigiminin olmadigidir. Yani Islam’da inananlara “sizin igin
monarsi veya oligarsi veya demokrasi daha hayirlidir”
tarzinda bir hiikiim va’z edilmemistir. islam’da en iyi (ideal)
yonetimin ne oldugu acikca belirtilmezken, “ne olmadigi”,
yani “en kotli yonetimin” ne oldugu ifade edilmistir.
[slam’da anarsizm, kargasa ve kaos “en biiyiik kotiidiir.”
Kuran’da devlet kelimesinin sadece bir yerde (Hasr, 59/7)
gectigini ve bugiinkii modern anlamindan ziyade servetin
belli ellerde dolagimini belirten ekonomik ve sosyal bir
anlam tasidigim ifade eden Uludag (2014: 35) su tespiti
yapmaktadir:

“Kuran’da modern anlamda devlet kavrami yoktur.
Devletin ne ismi, ne bigim ve yapisi, ne teskilati, ne esaslart
ve ¢alisma tarzi  hakkinda Kuran'da hichir sey
soylenmedigi gibi devleti yonetenlerin nitelikleri, nasil is
basina gelecekleri, is basina geldiklerinde devleti nasil
yonetecekleri ve hangi sartlarin olusmasi halinde ve ne
sekilde gorevlerine son verilecegi, goreve kimlerin son
verme yetkisine sahip olduklar: konusunda da agik bir ifade
yoktur.”

Bununla birlikte Islam siyasi diisiincesinde devlet
kurumunun ikincil planda konumlandirildigini séylemek
miimkiin degildir. Islam devlet kurumunu kazuistik bir
yontem c¢ercevesinde ele almamustir; ama varligi ve islevleri
yoniiyle devlet kurumu oldukga 6nemli bir yer tutmaktadir.
Sasanilerin kurucusu I. Ardesir bin Babek’in yazdig1 Ahd
adli vasiyetnamede gegen “din ve devlet ikiz kardestir”?
ifadesi hem Maverdi’nin (2008: 13) hem de Gazali’nin
eserlerinde siklikla dile getirilmektedir (Kahveci, 2012:
148).

Ikinci temel husus ise ydneten-yonetilen iliskisinin
niteligidir. Devletin, boyundurugu altinda bulunan halka
karg1 takinacagi kati, zorba ve zalim tutumlar karsisinda
halkin nasil hareket etmesi gerektigi konusunda da
tartigmaya kapali, kesin ve agik bir kural yoktur. Bu durum
Islam siyaset diisiincesinde ¢ok farkli yaklagimlarla
aciklanmaya  c¢alisilmaktadir.  Dolayisiyla  iktidarin
olusumundaki belirsizligin benzeri muhalefetin keyfiyetinde
de s6z konusudur.

Iki temel husustan birincisi olan idare bigiminin ne olacag
ile ilgili Imamii’l-Harameyn lakapli el-Ciiveyni’nin® (1028-
1085) agiklama ¢ergevesi olduk¢a kullanighdir. Es’ari
kelamcis1 ve Safii fikih bilgini ve ayni zamanda Imam-1
Gazali’nin de hocasi olan el-Ciiveyni, el-Giyasi adl1 eserinde
kat’iyyat ve zanniyat ayirm {izerinden Islami siyasetin
temel prensiplerini ve isleyisinin kuramsal sinirlarini ortaya
koymaktadir (Ciiveyni, 2016; Kavak, 2009). Aslinda
katiyyat ve =zanniyat aywrmminin teorik altyapisi fikih
bilimindedir (Kavak, 2009: 22). Bu ayirim delillerin
aciklanmasinda ve hiikiim vermede kullanilmaktadir. Islam
fikhinda deliller kat’i ve zanni olmak flizere ikiye
ayrilmaktadir. Bagka anlam ve hiikiim ¢ikarilmasina imkéan
vermeyecek sekilde agik ve kesin hiikiim barindiran deliller
kat’i delillerdir. Bu deliller baglayicidir, ondan bir sey
eksiltmek veya ona bir sey eklemek miimkiin degildir.
Dolayli sekilde hiikiim bildiren, yorum ve agiklama
gerektiren, bu  yonilyle farkli  hiikiimlerin  ve
degerlendirmelerin miimkiin oldugu deliller ise zanni deliller
olarak tanimlanmaktadir (Bardakoglu, 1994: 140). el-
Ciiveyni var olan bu kavramsallastirmayt kullanarak;
Islam’da birtakim kurucu temel ilkelerin oldugunu, bunun
Kur’an ve Siinnet ekseninde sekillendigini ve dolayisiyla
kat’i bir hiikiim igerdigini ifade etmektedir. Bu kurucu
prensipler adalet, emanet, bey'at, sur'a gibi Kur’an’da ve
hadislerde sik¢a vurgulanan temel ilkelerdir (Caylak, 2015;
Kahveci, 2012: 43; Sirvani, 1965: 25-27). Yonetim
bi¢iminin ne olacagi, idarecilerin nasil segilecegi,
idarecilerin nasil yonetecegi gibi hususlar ise el-Ciiveyni
tarafindan zanni bir mesele olarak tanimlanmig ve bunlarin
kurucu ilkeler ekseninde ve baglayiciliginda farkl sekillerde
yapilandirilabilecegi dile getirilmistir (Ciiveyni, 2016: 43;
Kose, 2009: 7). Bu ayrimlar dikkate alindiginda, Islam’da
devletin yapis1 ve hiikiimet gekli kabuk ve ambalaj
hiikmiindedir; fonksiyon ve isleyisi ise 6z ve igerik gibidir.
Kabuk ve ambalaj zaman, zemin ve sartlara gore
degisebildigi halde 6ziin degismesi soz konusu degildir
(Uludag, 2014: 41).

Ikinci temel husus olan ydneten-yonetilen iliskisinin niteligi,
zorba, azgim, cebbar, gaddar, miistebid veya sefih seklinde
tanimlanan zalim otoriteye kars1 (Uludag, 2014: 136) nasil
hareket edilecegini ifade etmektedir. Bu hususta Islam
siyaset diislincesi geleneginde olusan ekoller Mustafa (2001)
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tarafindan siniflandirilmistir. Mustafa’ya (2001) gore islam
siyaset  diisiincesi  geleneginde  muhalefete  doniik
yaklagimlar;  devrimci  (Medresetu’s-Sevra), Sabir
(Medresetu’s-Sabr), temekkiincii/temkinci (Medresetu’l-
Temekkiin) ekollerdir.

Devrim ekolii (Medresetu’s-Sevra), zalim otoriteye karsi
baskaldirry1 (huruc) savunmaktadir. islam tarihinde ortaya
cikan Hariciler, ehl-i Sia gibi ilk siyasi firkalar bu
ekoldendir. Bu ekoliin mensuplar1 Kur’an ve hadislerdeki
belli ifade ve sdylemlerden yola ¢ikarak Islam’da devrime,
zor kullanmaya mesru bir temel saglamaya calismaktadir.
Devrimci ekol mensuplarinin bu agidan degerlendirdigi ayet
ve hadislerin basinda Kur’an’in Al-i Imran suresinin “sizden
iyilige cagiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten alikoyan bir
topluluk bulunsun” ayeti ve Hz. Peygamber’in “sizden bir
kotiligii goren onu eliyle diizeltsin, giicli yetmezse diliyle
diizeltsin, buna da giicii yetmezse kalbiyle bugzetsin, bu ise
imanin en zayifidir” sozleri gelir (Mustafa, 2001: 228-231).
Bu yoniiyle devrimei ekol, zaman ve zemine bagh
kalmaksizin yonetilenlere zilim eden, haksizlik yapan
yozlasmig tiim otoritelere karsi harekete gec¢ilmesi
gerektigini ileri siirmektedir.

Sabir ekolii (Medresetu’s-Sabr), taskinlik, zuliim ve
haksizlik kargisinda tahammiil etmeyi ifade etmektedir. Bu
ekol idarecilerin zuliimleri ve kotii yonetimleri karsisinda
sabretmeyi, hayir ve serrin Allah’tan geldigini ve tim
yapilanlarla ilgili hitkmiin Allah tarafindan verilecegini 6n
plana ¢ikarir. Bu anlamda pasif bir muhalefet 6ngoriilerek
iktidara isyan etmek tesvik edilmez. Bu ekoliin temel
dinamigi; zarurdt-i hamse (bes zaruri esas) denilen; dinin,
canin (hayat), aklin, neslin (namusun) ve malin korunmasi
noktasindaki hassasiyettir. Islam’da muhalefet gelenegi
kavramsallastirilmasinda genel olarak Ehl-i Siinnetin ve
Siiler arasinda ise Isna Ageriyye Imamiyesinin daha gok
sabir ekoliiyle 6zdeslestirildigi goriilmektedir®. Ornegin, ehl-
i slinnet mezhebinin 6nemli isimlerinden olan Hasan
Basri’ye donemin zalim yoneticilerinden olan Haccac-1
Zalim’e isyan konusunda fikirleri soruldugunda “bence
onunla savagsmayin. Ciinkii sayet o Allah’tan size gelen bir
ceza ise, siz kiliglarimizla Allah’in cezasina karsi
koyamazsiniz. Eger o Allah’tan size gelen bir bela ve
musibet ise, Allah hitkmiinii verinceye kadar sabredin, ¢iinkii
o hiikiim verenlerin en iyisidir” demistir (Mustafa, 2001:
277). Bu noktada belirtilmesi gereken bir husus da, bu
tutumun; zulim, haksizlik, taskinligin mesrulastiriimasi,
normallestirilmesi, onaylanmasi veya kiigimsenmesi
anlamina gelmedigidir (Mustafa, 2001: 271-273).

Uciincii ve son muhalefet ekolii olan temekkiincii/temkinci
ekol (Medresetu’l-Temekkiin) ise, zalim iktidar karsisinda
harekete gegmek i¢in zaman ve zemini gdzetmeyi, sartlarin
olgunlagsmasini beklemeyi esas alir. Bunun i¢in bu ekole
uygun zamani "bekleme ve gozetleme" (intizar ve terakkub)
ekolii veya "gilic yetirmeyi sart kosan" (istiratu'l-kudret)
ekolii de denilmektedir. Bu ekoliin ayn1 zamanda muhalefeti
ekonomik bir yaklasimla (rasyonel tercih/ rational choice)
ele aldigim soylemek de miimkiindiir. Ciinkii mevcut/aktiiel
zarar ile tepki konuldugunda karsilagilacak muhtemel zarar
arasinda bir mukayese yapilarak hareket edilmesi
hedeflenmektedir. Bu ekoliin en 6nemli temsilcilerinden
olan Ibn Teymiyye “yararlarin ve zararlarin, iyiliklerin ve
kotiliklerin ¢atistigt konularda daha distiin olan tercih
edilmelidir” demektedir (Mustafa, 2001: 271-273). Bu

yoniiyle temekkiincii ekol, "devrim" ile "sabir" ekolleri
arasinda kalan bir diizeyi temsil etmektedir. Mu’tezile ile
birlikte Ehl-i Stinnetin Hanefi mezhebinin kurucusu olan
Ebu Hanife de bu ekol i¢inde degerlendirilmektedir.

2.2. St. Augustine

Saint St. Augustine’in asil adi1 Aurelius Augustinus’ur.
Hippolu St. Augustine ya da kisaca St. Augustine olarak da
bilinmektedir. St. Augustine, dénemin  Roma
Imparatorlugu’nun bir eyaleti olan bugiin Cezayir’in
siirlarindaki Thagaste’de 354 yilinda Pagan bir baba
(Patricius) ile Hristiyan dindar bir annenin (Monica) ¢ocugu
olarak dogmustur. Aziz Ambrose, Aziz Jerome
(Hieronymus) ve Biiyilkk Gregory ile birlikte Kilise
Babalari’ndan ve kilisenin doktor unvanli otuz alt1 énemli
isimlerinden biridir (Agaogullar1, 2014: 218-222; Brown,
2000: 7; Runkle, 1968: 76).

St. Augustine dogdugu Thagasta’da dil (Latince) ve hitabet
egitimini aldiktan sonra kendini daha iyi gelistirmek i¢in 371
yilinda 17 yasindayken Kartaca’ya gitmistir. Kartaca’da aile
baskisinin olmamasi etkisiyle rahat bir ortam bulmustur.
Kartacal1 bir kizla 15 yil siirecek ve bir erkek ¢ocuk sahibi
olacagi evlilik dist iligskisi de bu doénemde baslamustir.
Kartaca’da hitabet ogrencileri arasinda popiiler olan
Cicero’'nun Hortensius adli  eserinden etkilenen St.
Augustine, kitab1 Incil ile kiyasladiginda Incil’in yavan
kaldig: diigiincesine varmustir (Augustinus, 2010: 83). Zaten
Kartaca’ya gittikten yaklasik bir yil sonra o donem Afrika’da
etkili olan Maniheizmi kesfetmesi ve dokuz yil bu ¢evrelerde
takilmasinda da bu diislincesi etkili olmustur (Augustinus,
2010: 84-91; Brown, 2000: 35-49).

St. Augustine, Kartaca’dan sonra tekrar 375 yilinda
Thagaste’ye doniip dil bilgisi ve hitabet 6gretmenligi
yapmis, bir yil sonra tekrar Kartaca’ya doniip 6gretmenlige
burada devam etmistir. Buradan da 383 yilinda 28
yasindayken dnce Roma’ya daha sonra Milano’ya gitmistir.
Milano’ya gitmesi hayatinda bir déniim noktasi olmustur.
Cinkii Hristiyan olmasinda etkili olacak olan Ambrose ile
burada tanigmistir. Kendisi de iyi bir hatip ve ayn1 zamanda
Milano’nun {inlii piskoposu olan Amrbose’un vaazlarimin da
etkisiyle 386 yilinda 31 yasinda Hristiyan olmus ve Ambrose
tarafindan ogluyla birlikte vaftiz edilmistir. St. Augustine,
Milano’da Hristiyanlik diisiincesine 1sinmaya basladigi
stirecte neo-platonculuktan da etkilenmistir. Daha sonraki
donemlerinde Hristiyan diisiincesine katkilart da neo-
platoncu fikirler ekseninde olmustur (Brown, 2000: 69-78;
Senel, 1991: 307-308; Tungay, 2006: 363-364).

St. Augustine 387 yilinda Hristiyanlig1 kabul ettikten bir siire
sonra Thagaste’ye donmils ve yogun ibadetle mesgul
olmustur. 391 yilinda ise Hippo halkinin istegiyle oy
birligiyle Kilise’ye rahip olarak atanmistir. 396 yilinda
Hippo piskoposu Valerius kendi iradesiyle bu gorevi St.
Augustine’e devretmistir. Piskoposlugu doneminde St.
Augustine, arkasinda devletin destegini de alarak
Donatistlerle® ve Pelagiusqularla® miicadele etmistir
(McClelland, 1996: 94; Coleman, 2001: 59-60). St.
Augustine 430 yilinda piskoposluk yaptigi  Hippo,
Ispanya’y1 gegen Vandallarin kusatmasi altindayken 76
yasinda Olmiistiir (Klosko, 2012: 223-224; Sabine, 1969:
185-193).



Kacer, M. / Anemon Musg Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2019 7(1) 9-16 12

St. Augustine’in eserlerine bakildiginda yaklagik 172 kitaba,
200 mektubu ve 400 vaazi (sermons) oldugu ifade
edilmektedir (Mendelson, 2016). En 6nemli eserleri 413-427
yillar1 arasinda yazdigr De Civitate Dei (Tanri’nin Sehri),
397-401 yillar1 arasinda yazdig1 ve otobiyografik bir niteligi
de olan Confessiones (Itiraflar) adli kitaplaridir. De Civitate
Dei (Tanr’’min Sehri) kitab1 i¢in genel olarak paganlarin
Roma’nin ¢okiisiinden, 6zellikle kentin 410 yilinda Alarik
onderligindeki Vizigotlar tarafindan yagmalanmasindan
Hristiyanligt sorumlu tutmalarina karsi yazildigi, apolojist
bir karakteri oldugu belirtilir. Bu husus, ¢alismanin ilk on
kitabinda ¢ok agik goriiliir. Fakat kitap ilerledik¢e aslinda bir
acidan Incil’i tefsir eden, Incil’de bahsedilen konulart
aciklayan; buna doniikk tartigmalara karsi savunmalar
gelistiren bir mahiyeti de bulunmaktadir. Ornegin 16. ve 17.
kitapta Israilogullarindan cesitli peygamberlerden bahseder.
Yine 13. kitabin 17. béliimii (Augustine, 1998: 559-562 )
diinyevi bedenlerin tekrar diriltilebilir olmadigmi iddia
edenlere kars1 arglimanlar gelistirir. Dolayisiyla bu kitabin
sadece Roma’nin yikiliginda Hristiyanlik dinini suglayan
paganistlere karst yazildigini séylemek eksik olacaktir.
Confessiones (Itiraflar) adli eseri ise ¢ocukluktan itibaren
hayatini giinah ¢ikartma seklinde aktardig eseridir.

3. Sabir Ekolii ve St. Augustine’in Siyasi
Diisiincesi: Benzerlikler Acisindan Bir
Karsilastirma

Din ve siyaset iliskisinde; Islam’in 6ngérdiigii anlayis ile
Hristiyan siyasi diisiincesi arasinda 6zsel (essential) nitelikte
6nemli farklar vardir. Hristiyanlikta “iki kili¢ teziyle” din ve
diinya otoriteleri arasinda bir smir ¢izilirken; Islam’da “iki
kilig teorisi”, birbirinden ayr1 ruhani ve laik otoriteler yoktur.
Teoride halifenin (din-ibadet) ve emirin (diinya-siyaset)
makamlari tek ve ayni kiside birlesmistir (Rosenthal, 1996:
36). Bu ilk akla gelen ve en 6nemli farklardan biridir.
Bununla birlikte Islam siyaset diisiincesinin Sabir ekolii ile
St. Augustine’nin siyasi disiinceleri arasinda dort baslikta
toplanabilecek benzerlikler bulunmaktadir. Bu benzerlikler
su sekilde siralanabilir:

(i) 1Ideal bir rejim, idare bigimi, hiikiimet sisteminin
ongorillmemesi

(i) Yonetim sisteminde adalet kavraminin Onemi ve
konumu

(iii) Zalim ve zorba iktidara kars1 direnmeme

(iv) Otoritenin zorbaliktan dolay1 cezalandirilacagi ve
zorbaligin yonetilenler (tebaa, subjeler) igin hem
imtihan hem de bir ceza oldugu fikri

3.1. Ideal Yonetim Sisteminin Ongdriilmemesi

Islam’da edille-i seriyye de denilen Kitap (Kur’an), Siinnet,
Icma ve Kiyas ekseninde simirlar1 katiyetle ¢izilmis bir idare
bi¢imi s6z konusu degildir. Bir otoritenin varligin seri veya
akli temellere dayandirarak vacip oldugu noktasinda gesitli
goriigler ileri siiriilmiis olsa da (Ciiveyni, 2016: 35-41)
idarenin sekli, yap1 ve organlari, ¢alisma usul ve esaslari,
yoneticilerin nitelikleri, se¢ilme usul ve esaslari, azledilme
sartlar1 gibi konularda baglayicilig: tartismasiz olan esas ve
kurallar bulunmamaktadir (Uludag, 2014: 35).

St. Augustine de Tanri’min Sehri’nin besinci kitabi/on
yedinci boliimiinde "bu hayatin 6limli ve bir sonu oldugu
diistintildiglinde, kimin iktidar1 altinda ve nasil yagandiginin

ne onemi var?" diyerek yonetim bigimi ve iktidarin elde
edilme ve kullanis bigimlerinin 6nemsiz oldugunu
vurgulamaktadir (St. Augustine, 1998: 217). St. Augustine’i
bu diinyadaki politik isleyisin dnemsiz olduguna gétiiren
diisiince; bu diinyanin dogal degil, 6zel miilkiyet, kolelik gibi
yapay bir kurum oldugu ve insanoglunun isledigi giinahin bir
sonucu ve cezaslt olarak ortaya cikmasidir. Ciinkii St.
Augustine’e gore, Adem ile Havva'nin Tanri'ya karst
isledikleri "asli giinahin/original sin" sonucu olarak
cennetten kovulmasiyla bu diinyada insan yasami bir ceza
halini almgtir. Insanin dogasinda olmayan 6liim, sefalet,
suglar, birbirleriyle olan diismanliklart bu diisiisiin ve asli
giinahin sonucudur. Bunlar, "cennette islenen ¢irkin
kotiligin" gerekli sonucu ve topyekin cezalandirilmasidir
(Deane, 1963: 17). St. Augustine, Incil’de kendi kardesini
Oldiren Kabil’den “yer devletinin” kurucusu olarak
bahsedilmesini de bu agidan degerlendirir (St. Augustine,
1998: 647; Abramson, 2012: 171). St. Augustine i¢in diinya
hayatimin bir unsuru olan devlet de bunun gibi insanlarin
kendi amaglarina hizmet etmesi i¢in ortaya koyduklari yapay
ve insan-iiriinii (artificial) bir kurumdur, insan yasaminin
organik bir pargast degildir (Nelson, 1982: 80; Weithman,
2001: 234).

3.2. Yonetim Sisteminde Adalet Kavraminin
Onemi ve Konumu

Adalet kavramu Islam’da siklikla vurgulanan en temel
ilkelerden biridir. Kur’an’da islam’in adaleti emrettigi
(Nahl, 16/61), hakimiyetin, iktidarin, idarenin ve hiikiimet
etmenin adalete dayanmasi lazim geldigini, bu islerde
adaletle hareket edilmesi gerektigi (Nisa 4/58)
vurgulanmaktadir (Uludag, 2014: 37). Hadislerde Hz.
Peygambere atfedilen adalet ile ilgili oOnemli sozler
bulunmaktadir. “Imamin raiyyesine bir giin adaletle
hilkmetmesi altmuis yil ibadet etmesinden daha hayirlidir”
hadisi bunlardan biridir (ibn Cemaa 2010: 44). Yine Gazali
“miilk (devlet-otorite), kiiflir (Allah’a inanmamak) ile devam
eder ama zuliim ile devam etmez” soziinii de Hz. Peygamber
ile iligkilendirmektedir (Maverdi, 2008). Bu yoniiyle
Islam’da siyasetin temel ayirim noktasu, itikat ve teolojik bir
eksen tizerinde degil; adalet iizerinden yapilarak siyaset-i
zalime, siyaset-i adile (Apaydin, 2009: 299) gibi iki ana
kategori halini alir. islam’da siyaset diisiincesinde temel ve
ortak ilkelerden biri olarak kabul edilen beyat “adaleti ikame
etmen, Allah’in kitabinda ve Resiliiniin siinnetindeki
imamete iliskin farzlar1 yerine getirmen sartiyla goniil
rizastyla sana bey’at ettik” (Ibn Cemaa 2010: 37) seklinde
yapilir, burada ilk ifade edilen ve bey’atin ilk sart1 olarak dile
getirilen  “adaleti ikame etme”dir. Yine Osmanl
Devletindeki Adalet Dairesi (Daire-i Adliye)” de Islam’da
adalet kavramima verilen 6nemin bir sonucu olarak bu
kavramin imparatorluk yonetim sisteminde ve zihniyetinde
kurumsallagmasidir (Okumus, 2005: 46).

Islam siyaset diisiincesinde Kur’an ve Siinnette énemli bir
iglev bigilen adalet kurumuna tiim mezheplerde oldugu gibi
Sabir ekolii igerisinde konumlandirilan Ehl-i Siinnette de
onem  verilmektedir. Ehl-i  Siinnet bilginlerinin
diisincesinde yaygin ve siklikla “her seyi yerli yerine
koymak ve herkese hakkini vermek” olarak tanimlanan
adalet (Sirvani, 1965: 42) Kur’an ve Siinnette belirtilen
hususlar diginda sahabe ve diger 6nemli imamlardan da bu
acgidan faydalanilmaktadir. Hz. Ali’nin “adaleti hakim kilan
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bir imam (otorite) saganak halindeki yagmurdan daha
hayirlidir” sozii de bu baglamda degerlendirilmektedir
(Turthsi, 2011: 149)

Adaleti “herkese hak ettigini verme erdemi” (Deane, 1963:
119) olarak tanimlayan St. Augustine (1998: 147-148) de bir
krallik ile haydut ceteleri arasindaki farkin adalet sayesinde
ortaya c¢iktigini, adaletin olmamasi durumunda kralligin
haydut cetelerinden bir farkinin kalmayacagini ifade ederek
adaletin 6nemine dikkat ¢ekmektedir:

“Adalet sokiiliip atildiginda, kralliklarin biiyiik haydut
cetelerden ne farki kalir? Biiyiik haydut ceteleri de bir
anlamda kiigiik kralliklar degil midir? Ceteler insanlardan
olusur, bir prensin yetkisiyle yonetilir, bir birlik
sozlegmesiyle birbirlerine baghdwr ve yagma ve ganimetler
de daha once anlasilan kurallar ekseninde paylastirir.
Stirekli insanlarin dahil olmasiyla bu gete toprak alacak,
belli bir yonetim mekanizmas: kuracak ve sehirler iggal
ederek insanlart boyundurugu altina alacak biiyiikliige
eristiginde bir olgiide krallik adimi alacaktir. Krallik ismi
aggozliiliigii ortadan kalktigy icin degil; cezadan muafiyetin
eklenmesinden dolayr verilmektedir. Biiyiik Iskender ile bir
deniz korsami arasinda gegen konusma da bu gercegi
gostermektedir: Biiyiik Iskender, korsana neden denizlerde
haydutluk yaptigini sorunca, korsan “benim yaptigim senin
tiim diinyay: ele gecirmenle ayni sey. Fakat bunu kiigiik bir
gemiyle yaptigim icin bana haydut deniliyor; sen benim
vaptigim isi biiyiik bir donanma (filo) ile yaptigin igin
imparator oluyorsun” (St. Augustine, 1998: 147-148).

3.3. Zalim ve Zorba Iktidara Kars1 Direnmeme (Itaat)

Islam’da (Al-i Imran, 3/32, Nisa, 4/59) Allah’a, peygambere
ve fiilen is baginda olan devlet ve siyaset adamlari olan ulu’l-
emre itaat edilmesi emredilmektedir (Uludag, 2014: 37).
Islam siyasi diisiincesinde itaat, devletin varligi ve
gerekliligi, diinyada insanlarin dinin, canin (hayat), aklin,
neslin (namusun) ve malin korunmasi, anarsi ve kargasanin
ortadan kaldirilarak belli bir diizen ve emniyetin saglanmasi
noktasinda temellendirilir. Sirvani (1965: 21) Kur’an’in
hiisran ve fitneden (ziyan ve nizamsizliktan) daha ¢ok hor
gordigli pek az sey oldugunu, Kur’an’da (2/3) Allah’in
insanin yaratilisini meleklere bildirdigi zaman meleklerin
dile getirdikleri ilk hususun insanlarin bozgunculuk ve kan
akitma ihtimali oldugunu ifade etmektedir. Kur’an’da
(14/35) Hz. Ibrahim’in Mekke’yi kendisine ve ¢ocuklarina
mekan olarak sectikten sonra Allah’tan Mekke topraklarinin
emniyet, huzur ve baris iginde olmasini diledigi de
belirtilmektedir (Sirvani, 1965: 22).

Devletin giivenlik, huzur ve diizenin saglanmas1 noktasinda
onemli bir kurum olmasi, Islam siyasi diisiincesinde Sabir
ekoliiniin otoriteye itaat edilmesini, isyan ve kargasadan
uzak durulmasim1i  mesrulagtirnilmasinda  6nemli  rol
oynamistir. Bu diislince “sultanin kirk y1llik zulmii raiyyenin
(halkin) bir anlik sultansiz kalmasindan daha iyi” oldugunun
dile getirilmesini beraberinde getirdigi gibi “bir padisahta
yedi evliya kuvveti vardir” denilerek yoneticiye bir olclide
kutsallik atfedilmesine de yol agmustir (Han, 1995: 159,
Uludag, 2014: 122). Onemli itikat bilginlerinden ve Es’arilik
mezhebinin kurucusu da olan Eg’ari ”imamlara karst
ayaklanmay1 hak olarak kabul edenlerin hatali olduklarini,
her ne zaman olursa olsun, onlarin dogrudan uzaklastiklarim
iddia ediyoruz. Biz imamlara kars silahli ayaklanmaya ve i¢
savasa muhalifiz’ demektedir (Han, 1995: 158; Farsakh,
1995: 121).

Gazali de Islam’da acik¢a yasak (haram) kabul edilen
konularda belli sartlarin saglanmasi halinde kolaylik
saglandigindan yola ¢ikarak otoriteye itaat edilmesi
gerektigini asagidaki sekilde aciklamaktadir;

“Biz biliyoruz ki, 6lii hayvan yemeye izin yoktur, agliktan
6lmek ise daha kotiidiir. Halifeligin ebediyen oldiigiinii ve
bir daha gelmeyecegini iddia edenlere sormak isteriz:
Otorite boslugu sebebiyle sosyal hayatin durmasi ve anarsi
mi; yoksa ne olursa olsun, mevcut iktidarn kabulii mii

tercih edilmelidir?” (Han, 1995: 158).

St. Augustine’in siyasi disiincesinde dinsizlik ya da
haksizlik eylemlerine zorlanmadigi miiddetge devlete ve
onun kurallarina itaat zorunludur (Agaogullar1 & Koker,
1991: 140; Parkinson, 1984: 134). St. Augustine’in bu
yaklasiminda Hz. Isa’nin kendi deneyiminin de etkisi vardir.
Ciinkii Hz. Isa, kendi takipgilerini, kurulu diizene karsi
direnmeye tesvik etmemis, bunu kendi hayatinda da
kendisini tutuklamak i¢in génderilen askerlere direnmek i¢in
havarilerinin ~ yaptiklar1  planlardan  vazge¢melerini
emrederek gostermistir. Incil'de gecen “Oyleyse Sezar’in
hakkini Sezar’a, Tanri’nin hakkini Tanri’ya verin” sozii de
siyasi otoritelerin Tanri'nin emirlerine karsi ihmal ve
itaatsizligi  gerektirmeyen/icermeyen  tim  emirlerine
uymalarinin gerektiginin agik bir ifadesidir (Deane, 1963: 2).
St. Augustine otoriteye itaati dort temel iizerinden
aciklamaya calismaktadir. Bunlardan birincisi yonetilenlerin
maruz kaldig1 zuliim, haksizlik onlara yaraticinin bir gazabi
olabilir. ikincisi, insanlarin itaat etmeyip, isyan etmeleri
¢ogunlukla sonug alinamayan basarisiz girisimlerdir. Ayrica
yoneticiler zalim ve zorba da olsa pozitif bir sosyal amaca da
hizmet edebilecekleri gibi manevi bir amaca da hizmet
edebilir (Runkle, 1968: 85).

3.4.  Otoritenin Zorbaliktan Dolay1
Cezalandirilmasi, Zulim ve Zorbaligin Yonetilenler
I¢in Hem Imtihan Hem de Bir Ceza Olmasi

Islam siyasi diisiincesinin sabir ekolii ile St. Augustine’in
siyasal diisiincesinde, zorba bir rejim ile yonetilenlerin
durumlarinin degerlendirilirken hem yonetenler (otorite)
hem de yonetilenleri ilgilendiren tespitler ve varsayimlar sz
konusudur. Bu yoniiyle yonetim mekanizmasina biitiinciil
bir yaklagim sergilenmekte; hem yoneten hem de
yonetilenler  ekseninde iki tarafli  bir agiklama
getirilmektedir. Oncelikle yoneticiler acisindan
degerlendirildiginde Sabir ekolii ile St. Augustine,
yonetenlerin yani otoritenin yaptiklarindan sorumlu
oldugunu ifade etmektedir. Sabir ekoliinde yonetici eger
faydali ve giizel isler yerine getirirse, diizenlik, esenlik ve
adaleti toplumda ingsa ederse Allah tarafindan
odiillendirilecegi; emri altindaki halka haksizlik ve zuliim
yaptigt durumlarda ise cezalandirilacagi belirtilmektedir
(Ann, 1981: 57; Turtusi, 2011: 39). Benzer sekilde St.
Augustine’in siyasal diisiincesinde de yonetilenlere zuliim ve
haksizlik eden otoritelerin bir yoniiyle kendilerine zarar
verdigi belirtilmektedir (Parkinson, 1984: 134).

Ikinci olarak, hem Sabir ekoliinde hem de St. Augustine’nin
siyasi disiincesinde zorba bir ydnetim altinda yasayan,
haksizliga ugrayan halkin bu durumu, ge¢mis giinahlarina
bir kefaret (ceza) hem de bunun kendileri agisindan
Yaraticinin  takdir ettigi bir smama (imtihan) olarak
gormeleri gerektigi seklindedir. Ornegin Turtusi (2011: 135)
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bu baglamda “bilginler eger hiikiimdarin isleri size diizenlik,
esenlik, birlik ve adalet getirmisse, Allah’a siikredin, hamdi
bolca yapin. Eger istemediginiz seyleri getirmisse bunu
giinahlarmiza yorun. Giinah islediginiz icin kerih (kotii)
gordiigliniz ~ seylerin  bagimiza  geldigini  diisliniin”
demektedir. St. Augustine de devleti Adem ve Havva'nin
cennetten kovulusuyla iligkilendirerek yasadiklar1 zuliim ve
zorbaligin hem isledikleri sug i¢in verilen bir ceza (koti
insanlar igin) hem insanlarin bu suglarini telafi etme
imkdnin1 da saglayan bir arag, hem de erdemlerinin
sinanmasi (iyi insanlar i¢in) olarak nitelendirmektedir
(Deane, 1963: 117). St. Augustine’nin (1998: 147) “adaletsiz
yoneticiler tarafindan kendilerine uygulanan tiim kotiiliikler
(haksizliklar) sugun cezalandirilmas: degil, erdemlerin
smnanmasidir. Bu nedenle iyi adam, kéle olmasina ragmen
Ozgiirdiir; ama kotii adam, hiikiimdar bile olsa, bir kdledir.”
ifadesi bu ger¢egin bir yoniinii teskil etmektedir.

Ucgiincii olarak, hem Sabir ekoliinde hem de St. Augustine
siyasi diislincesinde zorba yonetim her zaman ve zeminde
yonetilenlerden bagimsiz olarak degerlendirilmez. Bazi
durumlarda yonetilenlerin iginde bulundugu toplumsal
hayattaki diizensizlikler, gayri-ahlaki davranislar, dinden
uzaklasma gibi nedenlerden dolayr kotii bir yonetimin
meydana geldigi ifade edilerek, yonetenlerin bir yoniiyle
toplumun aynast oldugu belirtilmektedir (Turtsi, 2011:
339). Sabir ekoliiniin bu yondeki tutumunda Kur’an’daki
(En’am, 6/129) “iste biz, kazanmakta olduklar1 giinahlar
sebebiyle zalimlerin bir kismini diger bir kismina bdyle
musallat ederiz” ve “Siiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu
degistirmedik¢e (bozmadik¢a) Allah onlarin durumunu
degistirmez.” (Rad, 13/11) ayetleri ve Hz. Peygambere izafe
edilen “nasilsaniz, dyle yonetilirsiniz (siz nasil olursaniz
yoneticileriniz de aymi Oyle olur)” sdyleminin etkisi
bulunmaktadir. St. Augustine’nin (1998: 960) su ifadesi de
benzer sekilde yonetim mekanizmasinin karsilikls iligkilere
dikkat cekmektedir:

“Eger insan toplulugu sevdikleri unsurlar iizerinde
anlasmaya varmis rasyonel varliklar biitinii olarak
algilamirsa ..., bu anlagsmanin nesneleri, unsurlar: ne kadar
iyi olursa insanlar da o derece iyi olur, bu anlagsmanin (bu
sevginin) nesneleri, unsurlar: ne kadar kétii olursa o insan
toplulugu da o kadar kotii olur.”

4. Sonug ve Degerlendirme

Islam siyaset diisiincesinde Sabir ekolii olarak siniflandirilan
ekol ile patristik felsefenin en 6nemli isimlerinden olan ve
Thomas Aquinas’a kadar Ortacag Hristiyan siyasal
diisiincenin temel cercevesini belirleyen St. Augustine’nin
siyasal fikirleri arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Bu
benzerlikler; ideal bir hiikiimet sisteminin 6ngoriilmemesi,
yonetim sisteminde adalet kavraminin énemi ve konumu,
zalim ve zorba iktidara karsi direnmemenin dnerilmesi ve
otoritenin zorbaliktan dolay1 cezalandirilacag: ve zorbaligin
yonetilenler (tebaa, subjeler) i¢cin hem imtihan hem de bir
ceza oldugudur.

Din ve siyaset iliskisinde; “iki kili¢ teziyle” din ve diinya
otoriteleri arasinda bir sinir ¢izen, birbirinden ayr1 ruhani ve
laik otoriteler inga eden Hristiyan siyaset diisiincesi ile bunun
tam zitt1 olarak halifenin (din-ibadet) ve emirin (diinya-
siyaset) makamlarin1 tek ve aym kiside birlestiren Islam
siyaset diisiincesi arasinda 6zsel (essential) nitelikte onemli

farklar oldugu disiiniildiigiinde bu benzerlikler ilging ve
onemli bir hal almaktadir. Bu benzerliklerin altinda yatan
dinamiklerin ne oldugunu, bunun neden kaynaklandiginin
aciklanmasit da bu ol¢lide 6nemlidir. Bu noktada Sabir
ekoliiniin  sekillenmesinde onemli rol oynayan Islam
diistintirleri ile St. Augustine’nin yasadigi donemdeki
kosullarin niteligi belirleyicidir. Ciinkii bu doénemler
kargasa, anarsi ve kaosun hakim oldugu dénemlerdir ve bu
kisilerin yazdiklar1 eserler bir yoniiyle bu sartlarin iiriiniidiir
(livre de circonstance). ibni Cemaa, Mogol ve Hagli
seferlerini gormiistiir, Iimam Gazali, Miisliimanlar arasinda
ortaya ¢ikan goriis ve diisiince farkliliklarinin siddetlendigi
bir donemde yasamistir. Aym sekilde St. Augustine de
Roma’nin barbarlar tarafindan istilasini tecriibe etmistir.
Dolayisiyla kosullarin benzer olmasinin, tespit ve dnerilerin
de Dbenzerligini  beraberinde  getirdigini  sdylemek
miimkiindiir. Bununla birlikte bahsi gecen benzerliklerin
sadece dort baslik ile sinirli oldugunu sdylemek miimkiin
olmadig1 gibi, bu benzerliklerin bu ikisini birbiriyle dzdes
haline getirdigini sdylemek de miimkiin degildir.

Son olarak Sabir ekolii igerisinde degerlendirilen goriislerin
Islam’da muhalefeti islevsiz hale getirdigini ve iktidardan
yana tavir aldigini sdylemek miimkiin miidiir? Kanaatimce
bu goriisleri yukarida da belirttigim gibi tarihsel olgular
dahilinde ele almak gerekir. Amerika’nin Irak isgali veya
Arap Bahari ekseninde ortaya cikan Libya ve Suriye
ornekleri de bu agidan degerlendirilebilir. Devrim
heyecaniyla devasa Saddam Hiiseyin heykelini balyozla
yikmaya c¢aligan Irakli Kadim Serif Hasan el Jaburi’nin
“Elimde olsa heykeli yeniden dikerdim ama oldiiriilmekten
korkuyorum, Saddam sonrasi Irak giderek daha da
kotiilesiyor. Bush ve Blair yalanci, eger bir miicrim olsaydim
onlar1 kendi ellerimle o6ldiiriirdiim®" demesi ya da nice
kadinlarin, erkeklerin dillerini dahi bilmedigi iilkelerin
kaldirimlarinda dilenir hale gelmesi bu bakis agisini
anlamlandirmaktadir. Ayni sey St. Augustine’nin yaklagimi
icin de soylenebilir.

Notlar

1 St. Augustine’in Confessiones ile De libero adl eserleri Tiirkge’de
bulunmaktadir. St. Augustine (1999), Itiraflar, ¢ev. Dominik
Pamir, Istanbul: Kakniis; Augustinus, A. (2010). itiraflar, gev.
Cigdem Diiriigken. Istanbul Kabalci; Augustinus. (2015). Istencin
ozgiir tercihi iizerine. (cev. Metin Topuz). Istanbul: Say Yaymlari.
Ayrica bazi siyasi diisiince tarihi kitaplarinda St. Augustine’nin
kitaplarindan se¢gme pargalar bulunmaktadir. Bkz. Tungay, M.
(2006). Bati’da Siyasal Diistinceler Tarihi Segilmis Yazilar Eski ve
Orta Caglar, Istanbul Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlar1.

2 Tam ifadesi: “Din ve devlet ikiz kardestir. Birinin yardim
olmadan digerinin ayakta durabilmesi miimkiin degildir. Din,
temel; devlet ise onu koruyan bir askerdir. Devletin mutalkabir
temeli olmasi gerektigi gibi bu temelin de mutalka kendisini
koruyan bir muhafiza ihtiyac1 vardir. Muhafizi olmayan sey, yok
olmaya mahkum oldugu gibi temel olmayan sey de yikilmaya
mahkumdur” (Maverdi, 2008:13)

3 Tam ad1 Ebii'l- Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf
el-Ciiveyni et-Tai en-Nisaburi olan el-Ciiveyni 1028 yilinda
bugiinkii fran smirlarindaki Horasan’da dogmus, 1085 yilinda yine
Horasan’da vefat etmistir (Ed-Dib, 1993: 141-144).

4 Bu noktada ehl-i siinnet vel-cemaat kavraminin muglakligi bir
yana, ehl-i siinnet vel-cemaat mezhebinin tamaminin bu ekolden
oldugunu séylemek miimkiin degildir. Mustafa (2001: 316-325) bu
kavramsallastirmada Hasan Basri, Said b. E1-Museyyeb, Malik b.
Enes, Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’i Sabir ekolii, bununla
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birlikte dért mezhep imamlarindan biri olan imam Ebu Hanife’yi
ise temekkiincii ekol dahilinde ele almaktadir. Bu galismada Sabir
ekolii, ehl-i siinnet vel-cemaat icinde sayilan farkli kisilerin
goriisleri ekseninde ortaya konulacaktir.

5 Donatizm: Hz. Isa'nin tam bir tanr vasfi edindigini, fakat tam bir
insanlig1 olusturmadigini, Mesih'in bedeniyle kelamin dogrudan
birleserek onun ruhunun yerini aldigini iddia eden Kuzey
Afrika'da 4. yiizyilda ortaya ¢ikan Hristiyan mezhebi (Aydin,
1998: 355). Donatizm {izerine yazilan bir ¢alisma i¢in bkz. Turgut,
Ramazan (2011). Donatizm, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

6 Pelagiusguluk: St. Augustine’in miicadele ederek aforoz ettigi bu
mezhep, V. ylizyilin baglarinda ortaya ¢ikmus, VI. yiizyilda ortadan
kalkmustir. Pelage ve Celestius adli iki kesis asli giinahi inkar
ederek bireyin sahip oldugu iyilik yapma giiciiyle kendi
kurtulusunu saglayabilecegini ileri siirmiistiir (Aydin, 1998: 355).
7 Kinalizdde Ali Efendi (1510-1572) Adalet dairesini Aristo’nun
Iskender’e verdigi ogiitlerden belli dnermeler halinde su sekilde
izah etmektedir: 1. Adldir mucib-i salah-1 cihan (Adalettir diinya
diizen ve kurtulusunu saglayan) 2. Cihan bir bagdir divart devlet (
Diinya bir bahgedir, duvart devlet) 3. Devletin ndzimi seriattir
(Devletin nizamimi kuran Allah kanunudur) 4. Seriate olamaz hi¢
haris illa miilk (Allah kanunu ancak saltanat ile korunur). 5. Miilk
zabt eylemez illa lesker (Saltanat -devlet-, ancak ordu ile zaptedilir)
6. Leskeri cem’ idemez illa mal (Ordu, ancak mal ile ayakta kalir)
7. Mal1 cem’ eyleyen raiyyettir (Mal1 toplayan halktir) 8. Raiyyeti
kul ider padisah-1 aleme adl (Halki idare altina ancak Cihan
Padisahi’nin adaleti alir) (Okumus, 2005: 46-47)

8 Milliyet Gazetesi (2016). Heykeli yikan Irakli pigman. (Erigim:
07.07.2016), http://www.milliyet.com.tr/heykeli-yikan-irakli-
pisman-dunya-2274080/
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