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Biiyiik Islam filozofu Fardabi, mantiktan felsefeye, fizikten metafizige felsefi
diisiince alaminda dikkat ¢ekici goriigler ortaya koymugtur. Onun ézellikle mantik
alanina yaptigi katkilar her zaman dikkate deger olmugstur. Bu ilimle ilgili yapmug
oldugu calismalar nedeniyle Farabi'ye, “birinci dgretmen” olan Aristoteles’ten
sonra “ikinci 6gretmen” anlaminda “muallim-i sani” denilmistir. Ciinkii Farabi,
mantigi Arap dilinde kuran isimdir. O, bunu Yunanca mantik terimlerinin Arapga
karsiliklarint bularak yapmistir. Bu karsilik bulma isi basit bir terciime faaliyeti
degil; mantigin Arap dilinde yeniden kavramsallastiriimasidir. Bu a¢idan bir ilmi
baska bir dilde kurmak, o ilmi neredeyse basli basina yeniden tesis etmek
anlamina gelir. Bu kavramsallastirma islemini Fardbi, bir biitiin olarak mantigin
her konusu icin bagart ile uygulamistir.

Dogru diisiinmenin araci ve yontemi olan mantik sistemli bir ilimdir. Bu
ilim Aristoteles’e atfedilen Organon kiilliyatina dayanir. Bir tanesi baska bir
miiellife ait olan Organon kiilliyati dokuz kitaptan miitesekkildir ve bunlar ayni
zamanda mantigin ana konularini olusturur. Bu kiilliyat birtakim kiiciik
adlandirma ve tertip farkliliklariyla klasik mantikla ugrasan herkes tarafindan
kabul edilmistir. Fardbi de Organon kiilliyatini esas almistir. Bu kitaplarda kesin
ispatin yapist incelenir. Buna gére kavramlardan baglanarak bir yapt insa edilir.
Kavramlardan onermelere; dnermelerden de ¢ikarimlara ulasilir. Bu sistemde
kavramlar binamin en kii¢iik yapr taglarimi olusturur. Bu agidan mantikta
kavramlar konusu olduk¢a énemlidir. Kavramlar icerisinde en biiyiik isleve sahip
olanlar ise bes tiimel kavramdir. Bu ¢alismada Farabi’nin mantiktaki bes tiimel
kavrami nasil ele aldigini ortaya koymaya ¢alisacagiz.
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FIVE UNIVERSAL CONCEPTS IN ALFARABI
Abstract

Great Islamic philosopher Alfarabi has put forward remarkable views on
philosophical thought from logic to philosophy, from physics to metaphysics. His
contributions to the field of logic have always had a great impact. Farabi because
of his studies about logic was called “al-mu‘allim al-thani” in the sense of
“second teacher” after Aristotle, who was the “first teacher”. Because Alfarabi
established logic science into the Arabic language. He did this by finding the
Arabic equivalents of Greek logic terms. This is not a simple translation activity,
but re-conceptualization of logic in Arabic language. In that respect, establishing
a science in another language means reestablishing that science in itself. Alfarabi
successfully applied this conceptualization process for every subject of logic as a
whole.

Logic, the instrument and method of correct thinking, is a systematic
science. Logic is based on the Organon corpus attributed to Aristotle. The
Organon corpus one of which belongs to someone else, consists of nine books.
The contents of those books also constitute the main topics of logic. That corpus
has been accepted by all those who deal with classical logic except for some minor
naming and order differences. Alfarabi is also based on Organon corpus in logic.
In that books, the certain of definitive proof'is examined. Accordingly, a structure
is built starting from concepts. It can be reached from concepts to propositions,
from propositions to inferences. In that system, the concepts form the smallest
building blocks of the building. In this sense, concepts are very important in logic.
The concepts that have the greatest function are the five universal concepts. In
this study we will try to show how Alfarabi, treats the five universal concepts in
logic.

Keywords: Logic, Aristotle, Alfarabi, Eisagoge, Five Universal.

Giris

Dil ile mantik arasinda kuvvetli bir iliski vardir. Islam diisiincesinde bu
iligkiyi en giizel sekilde islemis isimlerin basinda Farabi gelir. Ciinkii o, Yunanca
mantik terimlerinin Arapga karsiliklarini bularak mantigi Arap dilinin igine
yerlestirmistir. Diisiinceyi ifade etmede en 6nemli arag olmasi sebebiyle Farabi
mantikla ilgili yazilarina lafizlar, yani dil bahsini ele alarak baslar. Dil en kiigiik
par¢asindan baslanarak incelenir. Dilin yapitaglarint olusturan kelimelerin
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(lafizlar) iki temel sinifi vardir. Bunlar basit (miifret) ve bilesik (miirekkep)
lafizlardir. Pargalarina ayrildiginda bu pargalarin, anlamin bir bolimiini ifade
etmeyenlerine basit lafizlar denir. Basit kavramlar genel olarak, ayr1 ayn ele
alindiklarinda parcalart bir anlam ifade etmeyen kavramlar olarak
tanimlanmisglardir. (Ciircani, 1265: 151; Kazvini, 1301: 5).

Farabi, bir anlami tek sozciikle anlatan kavrama, basit kavram demistir.
Ornegin, insan, hayvan, konusan, beyaz, siyah gibi kavramlar Farabi’ye gore basit
kavramlardir. (Farabi, 1990: 24; Farabi, 2002: 127; Farabi, 1976: 7). Islam
mantik¢ilarina gore basit kavramlarin aksine pargasi anlaminin pargasini gdsteren
kavram, bilesiktir. (Ebheri, 1998: 17; Kazvini, 1301: 5). Farab1’ye gore bilesik
kavramlar, kendilerine, “muhakkak, siliphesiz ki” edati bitistirilen biitiin
terkiplerdir; zira bu durumda s6z tam olarak anlasilmis olur. (Farabi, 2002: 136).

Basit kavramlar tiimel olabilecekleri gibi tikel olabilirler. Kendisine bir¢ok
seyin ortak olmasina engel olanlar tikel; olmayanlar ise tiimel kavramdir.
Mantikta ve felsefede asil olan tiimel kavramlardir. Cilinkii Aristotelesgi anlayisa
gore bilgi tlimelin bilgidir; tikellerle bir yere varamayiz. Basit olup da tiimel olan
birgok lafiz vardir. Bunlar igerisinde bes tanesi kavramlart ve varligi
siniflandirmada ayr1 bir yere sahiptir. Iste bunlara bes tiimel denir. Bes tiimel
biitiin mantik¢ilarin kabul ettigi iizere cins, tiir (nev’), ayrim (fasli), hassa ve ilinti
(araz) olarak siralanir. Aristoteles gelenegine mensup diisiiniirlerin tamaminin
yaptig1 gibi Farabi de sistemini kurmaya buradan baslamistir. Farabi bes tiimel
konusunu basta [sagoci adl eseri olmak iizere mantiga giris mahiyetinde kaleme
almis oldugu ¢esitli eserlerinde ortaya koymustur. Biz burada meseleyi soz
konusu kitaplar gergevesinde ortaya koymaya c¢alisacagiz.

1. Farabi’de Bes Tiimel Kavram

Dil diisiincenin ifadesidir. Diisiinme ise kavramlarla olur. Kavram bir
nesnenin zihindeki tasavvurudur. Bunun dil ile ifadesine lafiz denir. Lafizlar
zihindeki diisiinceyi disaridakine aktarmaya yarar. Dolayisiyla lafizlar araci
sembollerdir. Insan lafizlarla degil manalarla yani kavramlarla diisiiniir ve bilgi
iretir. Kavramlar tikel olabilecekleri gibi tiimel de olabilirler. Tikel kavramlar
kendisine bagka bir seyin ortak olmasina engel olan kavramlardir. Bu anlamda bu
insan, bu at, Ali, Ayse kavramlan tikeldir. Tikel kavramlar genel ilkeleri
gostermez. Bu sebeple bir sey hakkinda, onlar araciligryla tiimel hiikiimler elde
edilmez. Bundan dolay1 islam mantikgilari tikel kavramlarla ilgilenmeyi gereksiz
gormiislerdir. Bunun yerine dikkatlerini tiimel kavramlara ¢evirmiglerdir.
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Ilk olarak tiimel kavramin tanimiyla baslayalim. Basit bir kavramin ifade
ettigi anlam, bagka bir seyle ortaklifa engel degilse, birden fazla konuya
yiiklenebilme &zelligine sahipse bu, tiimel (kiilli)’dir. (ibn Sina, 2005:6; Fenar,
1309:6). Tiimel kavram, parcalar1 birbirine benzeyen ve benzemeyenleri ifade
eden ortak lafiz, olarak da tanimlanmigtir. (Kindi, 1994: 63). Tiimel kavramlara
birden ¢ok sey ortak alabilir. Ornegin insan, at kavramlari tiimeldir. Ciinkii insan
kavramina diisiinen canli olma 6zelligine sahip olan biitiin fertler ortaktir. Hakeza
kisneyen canli olma vasfina sahip her seyin at kavramina ortak olmasi da boyledir.

“Farabi’ye gore tiimel, iki veya daha fazla seyin kendisi vasitasiyla
benzestigi; birden ¢ok seye yiiklenebilme 6zelligi olan anlamdir. (Farabi, 2017:
76). Yine onun nazarinda mantik sanatiyla ugrasanlar, niteliklere yiiklem,
nitelenenlere ise konu adin1 verirler. Yiiklem olan niteliklerin basit olanlar1 vardir,
bilesik olanlari vardir. Basit olan sozgelimi “insan”, “hayvan”, “konusan”,
“beyaz”, “siyah” gibi miifret bir terimle; bilesik olan ise mesela “konusan-
hayvan”, “beyaz-insan” gibi miirekkep bir terimle gosterilendir. (Farabi, 2017:
44). Her basit yiiklem, kendisi bakimindan ya bir seyin bir seye benzemesi veya
bir seyin bir seyden ayrilmasidir. Kendisi bakimindan bir seyin bir seye benzedigi
yiiklem ya seyin cevheri bakimindan veya cevheri bakimindan degil de
durumlarindan herhangi bir durum bakimindan benzemesi seklinde olur. Buna
gbre mesela “insan” ve “hayvan” gibi kendisi bakimindan iki veya daha fazla
seyin benzestigi yiikleme tiimel yiiklem denir. “Zeyd” ve “Amr” Orneginde
oldugu gibi kendisi bakimindan asla iki seyin benzesmedigi seye de sahis adi
verilir. “Bu goriilen veya algilanan nedir?”” sorusunun cevabinda sézgelimi kisaca
“insan” ve “hayvan” kullanilmasi kabilinden, kendisi ile iki seyin cevherinde
benzestigi seye ise mahiyet olarak yiliklemdir.” (Farabi, 2017: 44).

Tiimel kavramlar genel ilkeleri gosterdikleri i¢in insani ayrintiya
bogulmaktan kurtarir. “Biitliin insanlar 6liimliidiir.” seklindeki tiimel bir yargiya
sahip bir kimse insan olan herkesin olecegini bilir. Felsefi anlamda biitiin
insanlarin 6liimli oldugu yargisina tikel olarak ulagma imkani yoktur. Ciinkii
bunun i¢in tek tek biitlin insanlarin dldiigiiniin gézlemlenmelidir. Bu ise miimkiin
degildir. Dolayisiyla tiimel bilgi ve bununla baglantili olarak tiimel kavramlar
oldukca 6nemlidir.

Sayisiz timel kavramdan bahsedilebilir. Bunlar i¢erisinde varlig1 ve bilgiyi
smiflandirmada yaygin olarak kullanilan bes kavram vardir. Bunlara bes tiimel
denir. Bes tiimel, mantikg¢ilarin {izerinde durduklar1 en mithim konulardan biridir.
Ciinkli mantigin temel taslar1 olarak nitelendirilen kavramlar, bes tiimele gore
smiflandirilir. Bu kavramlar ilk olarak Aristoteles tarafindan ortaya konulmustur.
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Ancak bes tiimeli Porphyrios, Aristotles’in Kategoriler’ine giris olarak yazdigi
Isagoci’sinde sistematik hale getirmistir. (Oner, 2019: 37). Ciinkii Porphyrios’a
gore, Aristoteles’in kategoriler Ogretisini 6grenmek i¢in bes tiimeli bilmek
gerekir.

Tiimel kavramlar, zati (6zsel) ve arazi (ilineksel) olarak ikiye ayrilir. Bu
ayrim kavramin bir geyin mahiyetine dahil olup olmamasina gore ortaya ¢ikmistir.
Mantik geleneginde oldugu gibi Farabi’ye gore de bir tiimelin ciizlerinin kendi
mabhiyeti igerisinde yer alan kavramlar zatidir. (Bolay, 1990: 25). Zati ve arazi
kavramlar1 bilmek bes tiimeli 6grenmeyi kolaylastirir. Clinkii bes tiimelden
bazilar arazi bazilar1 da zatidir. Bunlardan cins, tiir ve ayrim, zati kavramlardir.
Geri kalan hassa ve ilinti ise arazidir.

1.1. Cins

Cins, kendisinin altinda tiiriin siralandig1 seydir. Bu anlamiyla cins,
kendisiyle iligik biitiin tiirler i¢in bir ¢esit ilkedir. Cins altinda siralanmis seylerin
toplamini da ihtiva eder. (Porphyrios, 1986: 32-33). Farabi’nin nazarinda cins, bir
sey i¢in “o nedir?” sorusuna verilecek cevapta séylenen iki timelden daha genel
olan kavramdir. (Farabi, 2002: 142; Farabi, 1990: 26; Abed, 1991: 11). Diger bir
ifadeyle; “iki seyin, kendisi vasitasiyla cevherinde benzestigi iki basit yliklemin
daha genel olanina cins denir. S6zgelimi kendileri vasitasiyla Zeyd ve Amr’in
cevherinde benzestigi “hayvan” olma onlarin cinsidir.” Nitekim biz uzaktan
herhangi bir sahis goriip “Bu goriilen nedir?” dedigimizde cevap veren kimse “O
bir hayvandir” dediginde bu onun cinsi olur.” (Farabi, 2017: 44). “Cins, “Bu
gordiiglimiiz veya algiladigimiz sey nedir?” sorusuna karsilik uygun cevap
olabilen iki basit yiiklemden daha genel olanidir.” (Farabi, 2017: 46).

Farabi Isdgiici’sinde birbiriyle iliskili olmalar1 sebebiyle cins ve tiirii
birlikte ele almistir. Ona gore “bir tek sahsa yiiklem olan kiilliler, “Zeyd”e
yiiklenen “insan” ve “hayvan” gibi, genel ve 6zel olma konusunda farklilagirlar.
Nitekim “insan”, “hayvan”dan daha 6zeldir. Miifret kiilliler genel ve 6zel olma
bakimindan farklilagtiklarinda “Bu nesne nedir?” sorusuna karsi cevap olmaya
her biri elverigli hale gelir. Bu hususta ondan daha geneli olmayan genel ve
kendisinden daha 6zeli olmayan 6zel ile bu ikisi arasindakiler bir siradiizeni
icinde en 6zelden en genele dogru, en genel ise daha geneline dogru sonlanacak
sekilde yiikselir. Nitekim bu sekildeki her ikili kiilli anlamdan daha genel olan1
“cins”, daha 6zel olan1 ise “tlir” olup kendisinden daha geneli olmayan en genel
“yiiksek cins”, kendisinden daha 6zeli olmayan en d6zel “son tiir”, bu ikisinin
arasinda bulunanlardan her biri de kendi altinda yer alan 6zele kiyasla “cins” ve
kendi iistiindeki genele kiyasla da “tiir”diir. (Farabi, 2017: 80).
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Bunlarm hepsinin “bazisi diger bazisinin altinda bulunan (kaplami olan)
cinsler” oldugu sdylenir. S6zgelimi hurma olarak goziiken bir nesne hakkinda,
onun hurma oldugunu bilmeden, “Bu gordiigiimiiz nedir?” diye sordugumuzda,
buna “O hurmadir.”, “O agactir.”, “O bitkidir.” ve “O cisimdir.” denilerek cevap
verilebilir. Bu, genel ve 6zel olmada bir farklilagma olup bunlardan hangi ikisini
alirsan, “bitki” ve “cisim” gibi, o ikisinden daha genel olani cins, daha 6zel olam
tirdlir. Demek oluyor ki bitki tiir, cisim ise cinstir; aga¢ ve bitki de dyledir, zira
agag tiir, bitki cinstir. Aga¢ ve hurma da ayni1 sekilde olup hurma tiir, agag cinstir.
Onlarin hepsinin en genel olani cisim olup cisim “yiiksek cins”, hepsinin en 6zeli
hurma olup hurma “son tiir”” olmaktadir. Aga¢ ve bitki, hurma ile cisim arasinda
orta konumda olup bunlardan her biri hem tiir hem cinstir. Nitekim aga¢ hurmanin
cinsi, bitkinin tiirli; bitki ise agacin cinsi, cismin tiiriidiir. Dolayisiyla agag, bitki
ve cisim daha genelden 6zele ve nihayet en 6zele dogru giden bir sira diizeni
icinde yiiksek cinsten asagiya dogru alt alta siralanan cinslerdir. Yiiksek cins,
kendisi tiir olmayan cins, yani altinda yer alan cinslerin cinsi, son tiir ise cins
olmayip istiinde bulunan tiirlerin tirtdir. Kisacasi, cins, “Bu nesne nedir?”
sorusuna cevap olmaya elverisli iki kiilliden daha genel olani, tiir ise daha 6zel
olanidir.” (Farabi, 2017: 80).

“O nedir?” sorusuna karst cevap olmaya elverigli her kiilll yiiklem,
“mahiyet” yoluyla yiliklemdir. Ciinkii her cins kendi altindaki tiirden daha genel
olup birden fazla tiire yiliklenebilir. Ayni sekilde her son tiir de birden fazla
nesneye yiiklenebilir. Son tiirii ayniyla bir olan sahislar, Zeyd, Amr ve Halit gibi
say1 bakimindan da farklidir. Her cins, eger birden fazla tiire ve bunlarin her
birinin sahislarina yiikleniyorsa, bu durumda mahiyet yoluyla tiir bakimindan
farkli sahislara da yiiklenir. Son tiir ise daima “mahiyet” yoluyla ancak say1
bakimindan farkli sahislara yiiklenir. Cok sayida sahislarin bulunmasi da
imkansiz degildir. Bir son tiirlin altinda yer alan her sahis onun altindaki
digerlerinden, kendisinden daha genel bir cins altinda yer alan her cins de onun
altindaki digerlerinden bagka olup bu durum, bu siradiizeni i¢inde bagka cinslerin
kendisine yiikseldigi en yiiksek cinsin disindaki bir diger yiiksek cinse kadar
yiikselerek onda son bulur. Demek oluyor ki bu yiiksek cinsler ¢ok sayidadir.
(Farabi, 2017: 82).

“Arada bagka bir cins olmaksizin altinda birgok tiiriin yer aldig1 cins, sdz
konusu tiirlerin yakin cinsi; bu tiirler de ortak tiirlerdir. Bu yakin cinsin @istiindeki
her cins bu tiirlerin uzak cinsidir. Farkli farkli cinslerin altinda yer alan tiirler ise
ortak olmayan tiirlerdir. Birbirlerinin altinda bulunmayan cinsler dort tanedir.
Bunlardan (ilki) “yiiksek cinsler”, (ikincisi), her biri digerinin altinda bulundugu
yiiksek cinsin disindaki bir yiiksek cinsin altinda yer alan “ara cinsler”, iiclinciisii
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“ortak tlir durumundaki cinsler” ve dordiinciisii de her biri altinda ondan baska
ara cinsin yer almadig1 bir ara cins altinda tiir olan ara cinslerdir. Bunlarin hepsi
bir tek yiiksek cinse dogru yiikselirler.” (Farabi, 2017: 82).

Biiyiik islam mantik¢is1 Ibn Sind’nin “o nedir?” sorusuna verilen cevaptan
hareketle cinsi tanimladigin goriiriiz. (Ibn Sina, 2006: 41; ibn Sina 2005: 15).
Onun sergilemis oldugu bdyle bir tutum cinsin tanimi konusunda Ibn Sina’nin,
Porphyrios’un etkisinden daha ziyade Farabi’nin bakis agisinin tesiri altinda

kaldigin1 gostermektedir.

1.2. Tiir (Nev’)

Tiir, cinse bagli olan kavramdir. O, cinsin altinda siralanmig olan ve cinsin
0zsel olarak kendisine yiiklenmis oldugu seydir. (Porphyrios, 1986: 35).
Farab1’nin tiir hakkindaki agiklamalarina bakacak olursak ona gore cinsin altinda
yer alan her sey bir tiimelin altinda bulunmasi sebebiyle tiirdiir. (Farabi, 2002:
145-146). “Iki seyin, kendisi vasitastyla cevherinde benzestigi iki basit yiiklemin
daha 6zel olanina tiir denir. Sozgelimi kendileri vasitasiyla Zeyd ve Amr’in
cevherinde benzestigi “insan” olma onlarin tiiriidiir.” Nitekim biz uzaktan
herhangi bir sahis goriip “Bu goriilen nedir?”” dedigimizde cevap veren kimse “O
bir insandir” dediginde bu onun tiirii olur. (Farabi, 2017: 44). “Tir, ‘Bu
gordiigiimiiz veya algiladigimiz sey nedir?,” sorusuna karsilik uygun cevap
olabilen iki basit yliklemden daha 6zel olanidir.” (Farabi, 2017: 46).

“O nedir?” sorusuna iligskin mesele sadece nesne ile ilgili degil; aksine son
tiir ve orta tiir ile de ilgilidir. Bu ylizden de o, “Hurma nedir?” sorusuna karsilik
“O bir agactir.” ve “O bir bitkidir.” veya “Aga¢ nedir?” sdziimiize cevaben “O bir
bitkidir.” veya “O bir cisimdir.” dememiz de oldugu gibi, yakin veya uzak cins
ile cevaplandirilir. Diger tiirler igin de durum aynidir. (Farabi, 2017: 84). islam
mantik geleneginde Farabi’nin yaklagimina uygun olarak tiiriin, cinsten hareketle
ele alindigimm goriiriiz. Genel olarak biitiin mantikgilar bu sekilde bir yol takip
etmislerdir. (Bkz. Ibn Sina, 2006: 55; Ebheri, 1998: 36; Kazvini, 1301: 8; Fenari,
1309: 8).

1.3. Ayrim (Fasil)

Porphyrios’a gore bir sey ister kendine gore ister bir bagka seye gore
herhangi bir bagkalik ile ayr1 oldugu zaman, bir bagka seyden ayridir, denilir.
(Porphyrios, 1986: 40). “Farabi’ye gore ayrim, bir seyin diger bir seyden cevheri
bakimindan ayrilmasini saglayan seydir.” (Farabi, 2017: 46). “Ayrim, bir tiiriin
cinste ortagi olan bir diger tiirden cevheri bakimmdan ayrilmasini saglayan

$




Kamil Kémiircd,
Farabi’de Bes Tiimel Kavram

yiklemdir. S6zgelimi, insanin, hayvan olma konusunda kendisine ortak olan 6teki
hayvanlardan ayrilmasini saglayan “diisiinen” gibi.” (Farabi, 2017: 46).

“Fasil (ayrim), paydas olan tiirlerin her birinin cinste ortak oldugu &teki
tirlerden cevheri bakimindan ayrilmasimi saglayan miifret kiillidir. Nitekim bir
sey bir bagka seyden bazen cevheri bakimindan degil de biri beyaz digeri kirmizi
olan iki giysinin birbirinden ayrilmasinda oldugu gibi, birtakim nitelikleri
bakimindan, bazen de bir sey diger bir seyden, yiiniin kiligtan ve biri keten digeri
pamuklu veya yiinlii olan giysilerin birbirinden ayrilmasinda oldugu gibi, cevheri
bakimindan ayrilir. O halde bir tiirin yakin cinsinde kendisine ortak olan Gteki
tiirlerden ayrilmasini saglayan miifret kiilli, fasildir. Bir tiiriin yakin cinste ortagi
olan tiirden cevheri itibariyle ayrildiginda, bunun digindaki biitlin tiirlerden de
ayrilmis olacagi aciktir. Bir tiiriin diger bir tiirden cevheri disindaki bir bagka
yonden ayrilmasini saglayan seylere bagka isimler verilmesi gerekir.” (Farabi,
2017: 84).

“Hangi...?” sorusuyla bitisik cins, bilmek istedigimiz tiiriin yakin cinsi
oldugunda, tam da buna cevap olmaya elverisli olan, bu tiirii cevheri bakimindan
ortagindan ayiran fashidir. Cogu sey hakkinda bu soruya en uygun cevabin tek
basina fasil degil de aksine bu tiiriin fasl ile sinirlandirilmis bir cins olmas1 adet
haline gelmistir. Hurma hakkinda “O nedir?” diye sorup “O agactir.” seklinde
cevapladiktan sonra “O hangi agagtir?” sorusu sormamiz iizerine “O, ham veya
olgun hurma meyvesi veren agagtir.” denilmesi yahut “Aba hangi giysidir?”
dedigimizde bize “yiinlii giysidir.” denilmesi gibi ki “giysi” onun cinsi, “ytinli”
de fasli olup cinsi onunla sinirlandirilmistir. Demek oluyor ki “hangi?”” sorusunun
cevabini bu tiiriin fash ile sinirlandirilmis cinsi kiliyor ve bdylece bu tiiriin 6ziinii
yeterince ve tam olarak tanimladigimizi goriiyoruz.” (Farabi, 2017: 88).

Ayrim biitiin mantikg¢ilar nazarinda genel olarak, bir seyin diger bir seyden
6zii bakimidan ayrildig1 sey bigiminde tanimlanmistir. (Bkz. Ibn Sina, 2006: 70;
Stihreverdi, 1955: 11; Ebheri 1998: 37). Bu yaklasim bi¢imi bize Farabi’nin ayrim
konusundaki izahlarmi hatirlatmaktadir. Ciinkii o da ayr1 bir dnem verip
derinlemesine iizerinde durdugu ayrim kavraminin, seyleri birbirinden ayirmada
temel ayirici vasif olmasia vurgu yapmaistir.

1.4. Hassa

Tiirkge’de kimi zaman 6zgiiliikk olarak adlandirilan hassa tek bir tiire ait
olan ilineksel (arazl) 6zellige denir. Farabi’ye gore “hassa bir seyin diger bir
seyden cevheri digindaki farklilifini saglayan ozelliktir.” (Farabi, 2017: 46).
“Hassa tek bagina insan tiiriine nispetle “giiliicii” 6rnegindeki gibi sadece bir tek
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tiirde bulunan yiiklemdir. Yine yalnizca insan tiiriiyle ilgili olarak “dik-duran”,
“Ogrenebilen”, “alig-veris yapabilen” dememiz gibi. Nitekim bunlarin hepsi
sadece insanda bulunur.” (Farabi, 2017: 46).

“Hassa, at i¢in “kisneyen” ve kopek icin “havlayan” gibi, hi¢bir zaman
0ziinii ve cevherini bildirmeksizin, tek bagina herhangi bir tiire ve onun toplamina
0zgili olan miifret kiillidir. O, bir tiirii bir tiirden cevherinde olmaksizin ayirt
etmede kullanilir. Hassa bir tiirii bir tiirden ayirt etme konusunda fasil ile ortak
olup tiirli cevherinde ayirmamasi bakimindan ondan farklidir. Hassanin, “Her at
kisner.” ve “Her kisneyen attir.” dememiz gibi, hassasi oldugu tiire esit bulundugu
ve yiliklem bakimindan dondiiriilebilecegi agiktir.” (Farabi, 2017: 88).

Genel olarak Miisliman mantik¢ilar hassaya, sadece bir hakikat i¢in
gecerli olan arazi 6zellik olarak bakmiglardir. S6z konusu 6zellik bir seyin biitiinii
icin dogru olabilecegi gibi bir kismi i¢in de gecerli olabilir. Bunun yaninda bir
seye has olan her mana ve sadece tek bir tiire ait olan seye hassa diyenler de
olmustur. (ibn Sina, 2006: 75; Ebheri, 1998: 41; Kazvini, 1301: 10; Ciircani,
1265: 65; Fenari, 1309: 10).

1.5. ilinti (Araz-1 Amm)

Birden ¢ok tiire ait olabilen ilineksel 6zellige ilinti denir. Farabi’ye gore;
iki veya daha fazla seyin, cevherleri diginda benzesmesini saglayan yiikleme ilinti
(araz) denir. Ilinti ait oldugu seyin mahiyeti igerisinde yer almaz. ilinti bitistigi
0zden genel ya da 6zel olabilir. (Farabi, 2017: 46; Farabi, 1990: 30; Bolay, 1990:
31). “ilinti “siyah” ve “beyaz” gibi mahiyete iliskin olmamak iizere birgok tiire
yiiklenebilen seydir. Nitekim biz “Insan beyazdir.”, “At beyazdir.”, “Boga
beyazdir.” deriz. “Siyah” i¢in de durum aymdir.” (Farabi, 2017: 46).
Ozetleyecek olursak Farabi’nin yaklasim bigimine gore ilinti cins ya da tiir icin
gegerli olabilen bir kavramdir.

LRI 9

“Araz, s6zgelimi “beyaz”, “siyah”, “ayakta durun”, “oturan”, “hareketli”,
“hareketsiz”, “sicak” ve “soguk” gibi 6ziine ve cevherine iligkin higbir sey
bildirmeksizin, ya ondan daha genel ya daha 6zel olarak cins veya tiire ait bulunan
miifret kiilli olup iki kisimdir: (i) “Katrandan ayrilmayan siyah” ve “atesten
ayrilmayan sicaklik” gibi bulundugu seyden veya onun bir kismindan ayrilmayan
“stirekli araz”; (ii) her ikisi de insana ait olan “ayakta duran” ve “oturan” gibi
konusu kalici oldugu halde kendisi bazen bulunup bazen kaybolan “ayrik araz”.
(Farabi, 2017: 96). Farabi’nin bakis acisina paralel olarak Islam mantik¢ilari
ilintiyi genel itibariyle bir tek ya da birden ¢ok gergeklik iizerine sdylenmis arazi
s0z olarak tanimlamislardir. (Ebheri, 1998: 42; Kazvini, 1301: 10; Ciircani, 1265:
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99; Fenari, 1309: 10) Mesela, Ibn Sina’ya gére ilinti, “o nedir?” sorusuna cevap
olarak birden ¢ok tiir i¢in ilineksel olarak sdylenmis sdzdiir. (Ibn Sina, 1953: 3).

Mantikgeilar ilintinin iki ¢esidinden bahsetmislerdir. Birincisi mahiyetten
ayrt diisliniilemeyen ve bu sebeple de ondan ayrilmasi miimkiin olmayan
“ayrilamayan ilinti”dir (araz-1 1dzim). Ikincisi ise bir seyin mahiyetinden ayri
diisiiniilebilir ve bu gerekceyle de “ayrilabilen ilinti” (araz-1 mufarik) olarak
isimlendirilir. Bunlardan birincisinin misali dort sayisi igin “gift olma” iken
ikincisininki ise insan i¢in “siyah” olmadir. (Ebheri, 1998: 33; Kazvini, 1301: 9;
Fenari, 1309: 10).

Ayrilabilen ilinti ya Habeslinin siyahliginda oldugu gibi birden ¢ok sahsa
uygundur. Ya da mesela yasli olma, gen¢ olma, ayakta durma ve oturmada oldugu
gibi belirli sahislar igindir. ikinci tiir ayrimlar, ayakta duran Ahmet’i, oturan
Mehmet’ten ayirir. Ibn Sind’ya gére yiiriimek ve yemek yemek canli kavraminin
hassadir. Ancak bu kavramlar insanin ilintisi olur. (ibn Sina, 2005: 15 ). ilinti,
farkli gergeklikler altinda bulunan seyleri ifade etmek i¢in uygun olan kiilli arazi
sozdiir. Ilintinin ait oldugu seyin varhigi ilintiye bagl degildir.

1.6. Bes Tiimel Arasindaki iliskiler

Buraya kadar izah ettigimiz tiimel kavramlarin birbirine benzeyen ve
benzemeyen taraflar1 vardir. Bu konu, mantik geleneginde bahsi gegen kavramlar
arasindaki iligkiler baslig altinda ele alinir. (Porphyrios, 1986: 46; Farabi, 1986:
89-93; ibn Sina, 2006: 81-103; Ebheri, 1998: 42). Farabi de aym yaklasimi
benimsemigstir. Ona gore “cins ile fasil, cinsin, tirii bagkasinin kendisine ortak
oldugu cevher bakimindan veya onun cevherini baskasinin kendisine ortak
oldugu sey agisindan tarif etmesi disinda, her birinin 6zii (zat) ve cevheri
bakimindan tarif etmesi bakimindan ortaktirlar. Fasil, bir seyin kendisiyle
bagkasindan farklilagtigi cevherini veya bir seyin baskalarimdan ayrilmasimni ve
bireylesmesini saglamasi bakimindan cevherini bildirir. Ciinkii cins, kendi altinda
yer alan tiirlerden her birini ona 6zgii olmayan bir seyle tarif eder. Halbuki fasil
onlarin her birini ona 6zgii olanla tarif eder. Bundan dolay1 herhangi bir tiiriin “ne
oldugu”nu (mahiyetini) sordugumuzda onu cinsiyle tarif etmis oluruz. Fakat bu
tiiriin cinsi ile ilgili olarak “hangi” sorusunu sorup onu cinste ortak oldugu oteki
tiirlerden cevheri bakimindan ayiran seyi bilmeden de tatmin olmayiz. Zira biz,
onu ve bagkalarini kaplamina alan cinsi bilmekle tiirii yeterince tanimladigimizi
diisiinmeyiz. Aksine bunun yani sira bir de tek basina ona 6zgii olan (fasil) ile
tanimlariz.” (Farabi, 2017: 86).
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“Arazlardan bir kismi cinsin cinsten, tiiriin tiirden, sahisin sahistan ayirt
edilmesinde kullanilirsa da arazi oldugu seyi 6zii ve cevheri bakimindan ayirmaz.
Araz, tirli tirden ayirma bakimindan fasilla ortak, cevheri bakimindan
ayirmamasi yoniiyle de ondan farklidir. Araz, cevheri bakimindan olmaksizin
tiird tiirden ayirma hususunda hassa ile ortak, hassanin, bir tiirii daima kendisi
disindakilerin hepsinden biitiiniiyle ayirmasi bakimindan da ondan farkli
olabilir.” (Farabi, 2017: 96). Farabi’nin yaklagim bi¢iminin sonraki mantik¢ilarda
da mevcut oldugunu sdyleyebiliriz. (Bkz. ibn Sina, 2006: 81-87).

Bes tiimel kavram ¢esitli yonlerden birbirleriyle ortaktir. Cins ve ayrim su
acilardan birbirine benzer. Ikisi de mahiyetin pargasidir. Hem cins hem de ayrim
ayni sorunun yani “o nedir?” sorusunun cevabinda sdylenir ve bu soru araciligiyla
tiire yitklem olurlar. Cins ve tiir “o nedir?” seklindeki suale karsilik olarak dile
getirilmeleri sebebiyle birbirine benzerler. Cins ve hassa tam resm yaparken
kullanilmalarindan dolay1 benzerler. Cins ve ilinti hakikatleri farkli birden gok
sey icin sdylenmeleri sebebiyle miisterektir.

Ayrim ile tiiriin ortak oldugu nokta ilineksel olmamalari sartiyla karsilikli
dondiiriilebilmeleridir. Hassanin ve ilintinin benzeyen 6zelligi bunlarin ikisinin
de mahiyete dahil olmamasidir. Cins, tiir ve ayrimin her iigii de zatidir ve arazi
degildir. Bu onlarin temel ortak noktasidir. Cins, ayrim ve hassa ise tam tanim
yaparken kullanilmalar1 sebebiyle miisterektirler. Tiimel olduklari i¢in bu bes
kavram, ortaktir. Bunlar kendi tabiatlar1 geregi zorunlu olarak yiiklemdirler. Bes
timel kavram altlarinda yer alan kavramlarin nasil isimlendirilecegini ile
tanimlanacagini da beliler. Bunlara ancak tiimel bir yiikleme yapilabilir. Ayn1
zamanda kendi altlarinda yer alanlarin da yiiklemidirler. (Porphyrios, 1986: 46-
58; ibn Sina, 2006: 81-103; Ebheri, 1998: 43-45).

Sonug¢

Bes tiimelin mantikta ve felsefede ayri bir yeri vardir. Ciinkii seylerin kesin
bilgisini elde etmek i¢in onlari tiimellestirmek gerekir. Aristotelesgi felsefeye
gore bilgi tiimelin bilgisidir. Timellestirmek ise soyutlastirmaktir. Soyutlama da
gerceklige iligkin birtakim ayrintilarin ve inceliklerin géz ardi edilmesidir. Bu da
ya kesinlik i¢in hakikati feda etme ya da hakikat askina kesinlik iddiasindan
vazge¢me ikilemine neden olur.

Meselenin spekiilatif tarafi bir yana gecerli bilginin temelini olusturan
tanimlar bes tiimel ile yapilir. Farabi de buna isaret etmistir. O, miirekkep
yiiklemler dedigi tanim ve tasvirin bes tiimelden olustugunu vurgulamistir.
Farabi’ye gore Ornegin, “Zeyd diisiinen hayvandir.” sozii cins ile fasildan
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olugmustur. Bir cins ile bir ayrim veya bir cins ile iki ya da daha fazla ayrimdan
olusan, ayrica herhangi bir tiire yiiklenmek bakimindan denk olan her miirekkep
yiiklem, bu tiiriin tanimidir (hadd). S6zgelimi, “diisiinen hayvan” veya “diisiinen
6liimlii hayvan” gibi. Insan1 bu tanim ile tanmimlayan kimse tarafindan iki fasil da
kullanilabilir; diger tanimlar da bdyledir.” (Farabi, 2017: 46-48).

Miisliiman mantik¢ilar ‘o nedir?’ sorusunun cevabinda sdylenen séze gore
bes tiimel kavrami agiklama yoluna gitmislerdir. Buna gore bir seyin ne oldugunu
tam olarak aciklamak amacinda olan birinin s6z konusu soruya verdigi cevapta
hakkinda soru yoneltilen nesnenin biitiin unsurlarin1 saymasi icap eder. Bu
durumda mahiyetin pargalari, eger i¢erdigi seyler esas kabul edilerek agiklanmak
gerekirse, o unsurlardan her biri ‘o nedir?’ seklindeki soruya sunulan yanita
dahildir. (Farabi, 2002: 142; ibn Sina, 2006: 18).

Porphyrios’tan Farabi’ye ve oradan da Islam mantik¢ilarina intikal etmis
haliyle bes tiimel ilk olarak “o nedir?” sorusuna verilen cevabin iglem ve
kaplamina; genel ve 6zel olusuna gore alt alta siralanir. Buna gore tiimel bir
kavram “o nedir” sorusunun cevabinda, gerceklikleri farkli seyler i¢in sdylenmis
bir s6z ise “cins”, boyle degil ise “tiir” olur. “O nedir?” sorusunun cevabinda
sOylenmeyip bir seyin mahiyetine dahil olan bir s6z ise “ayrim”; mahiyetin
disinda olup tek bir seyin hakikati {izere sdylenmis bir s6z ise bu da “hassa” olur.
Eger boyle degilse “ilinti” olur.
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