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Ahmet Ozdemir

Sa‘lebi’nin el-Kegf ve’l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur dn Adli Tefsirinde
Allah’in er-Rahman ve er-Rahim Sifatlarinin Analizi

Oz: sa‘lebi ilk dsnem miifessirlerinden birisidir. Daha ¢ok isar? agirlik-
I bir tefsir ameliyesi gerceklestirmistir. Tefsiri ise bu alandaki 6nemli
kaynaklardan bir tanesidir. Ote yandan Allah’in sifatlari, gaybi bir konu-
dur. O nedenle hakkinda sadece nasslarda kesin bilgiye ulasmak miim-
kiindiir. Buralardaki bilgiler ise sinirlidir. Dolayisiyla meraki celb edecek
bir yapilar1 vardir. Askin bir varlik olan Allah’t tanimak ise insanlarin
her dénemde arzu ettigi hususlardandir. O nedenle insanlar, naslarda
yer alan bu bilgilerden yola ¢ikarak meseleyi daha derinlemesine ince-
leme gayreti igerisinde olmuslardir. Bu alanda ortaya konan goriisler
ise kesin bilgi hiiviyeti tasimayacaktir. Sa‘lebi de ayni sekilde meseleyi
isiri yorumlar cercevesinde ele almay tercih etmistir. Allah’in diger
sifatlar: gibi bu iki sifat1 hakkinda da ilk dénem miifessirlerinin goriis-
lerinden istifade etmistir. Biz bu ¢alismamizda, Allah’in bu iki sifatin,
Sa‘lebi’nin el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri'l-Kur’dn adl tefsiri cercevesinde ele
aldik. Onun bu sifatlar1 daha ayrintili bir sekilde ele aliyor olmasi bu
secimi yapmamizda etkili olmustur. Amacimiz, hem bu sifatlarin daha
iyi anlasilmasini hem de Sa‘leb’nin bu tefsiri hakkinda malumat elde
edilmesini saglamak olacaktir. Her ne kadar konu sinurli olsa da tefsirin
geneli hakkinda az da olsa fikir sahibi olunmasini miimkiin kilacaktir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Sa‘lebl, Allah’in Sifatlari, er-Rahman, er-
Rahim.

Analysis of al-Tha‘labi’s Attributes of God’s al-Rahman and al-Rahim
in his Tafsir Called al-Kashfwa-I-Bayin ‘an Tafsir al-Qur in

Abstract: al-Tha‘labi is one of the first term exegeters. He mostly wrote
tafsir with the ish’ari method. His tafsir is one of the important sources
in this field. On the other hand the attributes of God are an invisible
(ghaybi) issue. Therefore, it is possible to reach precise information
about only nass. The information here is limited. Therefore, they have
an intriguing structure. Knowing God, an transcendent being, is one
of the things that people want in every period. For this reason, people
have tried to examine the issue more deeply based on this information
on nass. The views put forward in this area are not precise information
identity. al-Tha‘labi likewise have opted to address the issue within the
framework of ish’ari interpretations. Like the other attributes of God,
he benefited from the opinions of the first period exegeters about these
two attributes. In this study, we dealt with these two attributes of God
within the framework of the tafsir of al-Tha‘labi, called al-Kashf wa-1-
bayan ‘an tafsir al-Qur’an. His handling of these adjectives in more de-
tail helped us in making this choice. Our aim will be to provide a better
understanding of these attributes and to obtain information about this
tafsir of al-Tha‘labi. Although the subject is limited, it will make it pos-
sible to have a little information about the general of the tafsir.

Keywords: Tafsir, al-Tha‘labi, Attribute of God, al-Rahman and al-Rahim.
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Giris
- saritefsir sahasinda sdz sahibi olan miifessirlerden biri de Sa‘lebi’dir
(6l. 427/1035). Kur’an'in daha ¢ok batini yorumunu esas alan bu tef-
sir anlayisinda her ne kadar metnin zahirine bagh kalinmaya calisildi-
g1 iddia edilse de ¢ogu zaman metinle baglantisi olmayan yorumlar da
ortaya ¢ikmistir, Sa‘lebi’nin izahlarinda da bunu gérmek miimkiindiir.
Allah’in sifatlart ile ilgili konular da bu ¢ergevede ele alinmalidir.

flahi sifatlardan olan er-Rahméan ve er-Rahim, Kur’an’in ilk ayetle-
rinde yer almasi ve besmelenin iskeletini olusturmasi hasebiyle Allah'in
diger sifatlarindan daha 6nde kabul edilebilecektir. Ote yandan Allah’in,
kullarina olan merhametinin biiyiikliigiiniin her firsatta dile getiriliyor
olmasi, kul acgisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu merhametin tezahiiriinii
hem bu diinyada hem de ahirette gérmek miimkiindiir. Bu iki sifat da ge-
nel kabule gére diinyay1 ve ahireti igine alacak sekilde ilahi merhametin
kullar1 tizerinde tecelli etmesi olgusunu ihtiva etmektedirler.

Diger taraftan bu iki sifat, Allah'in adaletinin de bir gostergesidir.
Kullara bu diinyada merhamet ekseninde bir sans verilmesi, bu sansi iyi
degerlendirenlerin, Allah’in merhametinden ahirette de istifade etme-
ye devam etmesi gergegi soz konusudur. Dolayisiyla Allah’in adaleti her
haliikdrda devamlilik arz ederken, merhameti bazi kullar1 i¢in devamli;
bazilari i¢in ise sonlu olacaktir.

Sa‘lebi’nin konuyu ele alisinda da bu gercegin hatirlatildig1 kanaatin-
deyiz. Merhameti sonsuz olan Allah’in, adalet terazisinin de sasmayacagi,
diinyada ortaya konan ¢abaya gore yine diinyada maddi ve manevi destek
olarak, ahirette de diinyadaki iyi bir kul olma ¢abasinin neticesi olarak
maddi ve manevi nimetlerin sinirsiz bir sekilde kullarin hizmetine sunu-
lacag: her firsatta miiellif tarafindan gerek kendi gorisii olarak gerekse
diger miifessirlerden alint1 yapilarak ortaya konmaya c¢alisilmistir.

Ote yandan Sa‘lebi ile ilgili yapilan akademik ¢alismalara baktigimizda
onun daha ¢ok tefsiri ile ilgili calismalara agirlik verildigini gérmekteyiz.
Bu baglamda yapilan yiiksek lisans ve doktora tezlerinde tefsirinin meto-
du, isarf yonti, kiraat analizleri, Kur’an ilimlerine bakisi, aktarmis oldugu
rivayetleri, sure tahlilleri 6n plana ¢ikmaktadir. Besmele ile ilgili yapilan
akademik calismalarda da ismail San’in Daviid-i Karsi'nin Serhu’l-Besmele ve
er-Risdletii'n-ndriyye Adh Eserlerinin Tahkik ve Tahlili ile Enes Temel’in Kirdat
[lminde Usiile Dair U¢ Mesele: Isti¢dze, Besmele ve Idga adli yiiksek lisans tez-
leri g6ze carpmaktadir.
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1. Sa‘lebi ve Tefsiri

Kur’an tefsirinde doneminin 6nde gelen ilim adamlarindan biri olarak
kabul edilmesinin yaninda' Nisabur tefsir ekoliiniin de 6nemli temsilci-
lerinden biri olarak gériilen* Sa‘lebi’nin, dokuzuncu yiizyilin ortalarinda
dogmus oldugu varsayilmaktadir.’ Vefatina baktigimizda kendisinin yak-
lasik 80-90 yillik bir omiir gecirdigini sdyleyebiliriz.

Onun ayni zamanda ¢ok yonli bir ilim adam: oldugunu gérmekte-
yiz. Ciinkii kendisi, doneminin 6nemli dilcilerinden biri olarak kabul
edilmektedir.? Dilin yaninda edebiyat ve tarih konusunda da derin bir ilmi
birikime sahip oldugu goriilmektedir.’ Her ne kadar rivayetleri noktasin-
da elestiriliyor olsa da kendisinin giivenilir bir ravi olduguna dair goriisler
de mevcuttur.® Rivayet miifessiri oldugunu diisiindiigiimiizde, tefsirinde
nakletmis oldugu bilgilere giiven agisindan bu yoniiniin ne denli 6nem-
li oldugu anlasilacaktir. Tefsirindeki zayif rivayetlerin varligi nedeniyle
elestirilmesi rivayet tefsirlerindeki genel bir olumsuzlugun géstergesidir.
Ciinkii bu tiir tefsirler, 6zel olarak rivayetlerin tahkik edildigi birer hadis
kitab1 olmadiklari i¢in nakiller konusunda bazi olumsuz nitelikleri tasiya-
bilmektedirler.

Tefsirinin giris kisminda eseri nesreden, Sa‘lebi hakkinda bilgi verir-
ken onun meshur sifi miifessir Stilemi (61. 412/1021) ile ayni asirda ya-
sadigini, ondan tasavvufa dair bilgiler edindigini ve bunun sonucunda da
onun tasavvufl yoniiniin gii¢ kazandigini zikretmektedir.” Tefsirinde isari
yorumlarin ¢okga yer almasinda onun tasavvufa dair bu gegmisinin etkili
oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

Cok yonlii bir miifessir olmasi yazmis oldugu eserlerde de kendini gos-

! Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirtin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1421/2000),
1/163; Ebli Nasr TActiddin Abdiilvehhab b. Alib. Abdilkafi es Siibki, Tabakatii’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd,
thk. Abdiilfettah Muhammed Huluv - Mahmud Muhammed Tabbahi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1433/2012), 4/58; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayr? es-Siiy(ti es-Safil, Tabakatiil-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Kuveyt: Daru'n-
Nevadir, 1431/2010), 28; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
1414/1993), 1/238.

? Mehmet Suat Mertoglu, “Sa‘lebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2009), 36/29.

> Mertoglu, “Sa‘lebi”, 36/28.

* Zehebt, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 1/163; Siiy(ti, Tabakdtii'l-miifessirin, 28; Kehhale, Mu‘cemii’l-

miiellifin, 1/ 238; Mertoglu, “Sa‘lebi”, 36/29.

Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakdtii'l-miifessirin) (istanbul: Bilmen Yayinevi,

1973), 1/406.

¢ Zehebl, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 1/163.

7 Eb(i ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’an (Bey-
rut: Daru thyai't-Turasi'l-Arabf, 1422/2002), 1/73.
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termektedir. Eserlerine bakacak olursak, en basta 1. el-Kesf ve'l-beydn ‘an
tefsiri’l-Kur'an (et-Tefsirii'l-kebir, Tefsirii’s-Sa‘lebi) adl tefsirini zikredebiliriz.
2. ‘Ar@isii’l-mecdlis (Kasasii'l-enbiyd@, Nefd@isii’l-‘ar@is) adli eseri ise adeta
tefsirindeki kissalarin biraz daha genisletilmis anlatimindan ibarettir ki
bu eseri tefsirinden daha fazla sohret kazanmstir. 3. Katld el-Kur'an adli
eseri, isminden de anlasilacag tizere dlimii ¢agristirmaktadir. Bu eser-
de Sa‘lebi, Kur’an okudugu icin 6ldiiriilmiis olan kisilerden bahsetmek-
tedir. Diger eserleri ise 4. Divanti’s-Sa‘lebi, 5. Rebi‘u’l-miizekkirin, 6. el-Kamil
frl-Kur’dn’dir. Son iki eserinin giintimiize kadar ulastigina dair bir bilgi
mevcut degildir. Birgok defa baskis1 yapilmis olan tefsiri, ayet yorumla-
malarinda doyurucu bilgiler icermektedir. Hem isari yorumlar: hem de
diger izahlari, ayetlerin daha iyi anlasilmasinda 6nemli bir yere sahip ol-
mustur.

Sa‘lebf, tefsirinin mukaddimesinde, kendi diistince yapisini agiklar ma-
hiyette, yanlis gordiigii firka ve onlarin mensuplarina kars: dikkatli olun-
masl, buna karsin selef-i salihinin yoluna uyulmas: gerektigine dair bir
hatirlatmada bulunmaktadir.” Bu izah1 yapma ihtiyaci hissetmesi onun,
ehl-i siinnet cizgisinde bir anlayisa sahip oldugunu gostermektedir.

Yine o, tefsirini kaleme alma gerekgesi olarak ilmin siikriiniin onun
yaziya gegirilmesi oldugunu sdylemekte, o nedenle de kapsamli, doyu-
rucu bilgiler igeren, anlasilir, akici bir eser yazmaya karar verdigini dile
getirmektedir. Tartismali konulardan biri onun rivayetleri aktarma bi-
¢imidir. Kendisi, rivayetlerde senetlerin tamaminin zikredilmesini, asil
anlatilmak isteneni gélgede birakacag: icin dogru bulmamaktadir.”® Za-
ten miifessirlerin birgogu, kendilerinin yorumcu olduklarini, rivayetlerin
sthhatini kontrol etme gorevinin hadiscilere ait oldugunu uygulamalariy-
la gostermektedirler.

Sa‘lebi de az 6nce ifade ettigimiz diisiincesinin bir sonucu olarak ese-
rinde senetleri kisa bir sekilde aktarmakta; dil tahlillerine ise ayrintih bir
sekilde yer vermektedir." Eser her ne kadar bircok kisi tarafindan sahih
bir tefsir olarak nitelendirilmis olsa da surelerin faziletiyle alakali mevz{i
hadislere, Sia kaynakli bazi asilsiz nakillere ve de israiliyat tiriinden kissa

¢ Mertoglu, “Sa‘lebl”, 36/29.

° Sa'lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/74-75.

1% Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 1/74-75.

1 Zehebl, et-Tefsir ve'l-miifessirdn, 1/165.
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ve haberlere yer vermesi yoniiyle de elestiriye tabi tutulmustur."” S6ziin
ozii eserinde rivayet tefsirlerinin birgogunda goérdiigiimiiz zayif rivayet-
lere ve kaynagi belirsiz kissalara rastlamak miimkiindiir."” Bununla birlik-
te, boyle bir yontemi benimsemis olmasi, hadis ilmi agisindan elestirilmis
olmakla birlikte tefsir birikimini, kendisinin ve yasadigi toplumun diisiin-
celerini aktarmasi bakimindan énemli bilgileri bize ulastirmasina imkan
sagladigini soyleyebiliriz."

Ozetle Sa‘lebi, tasavvufl yonii ve dilciligi ne ¢ikmis olan ve rivayet
agirlikl tefsir yazan 6nemli miifessirlerden biridir. Eserinde de bunun iz-
lerini gérmek miimkiindiir. Diger rivayet tefsirlerinin genelinde oldugu
gibi onun eserinde de zayif ve asilsiz rivayetlere rastlamak miimkindiir.
Sonugta tefsir kitaplari bir yorum ameliyesi gerceklestirdikleri i¢in hadis
kitaplar1 gibi degerlendirilmeyecek ve nakletmis olduklari rivayetler ye-
niden silizgecten gegirilme ihtiyaci hissedeceklerdir.

2. Allah’1n Isim ve Sifatlar:

Allah’in isim ve sifatlari, teden beri kelam? bir tartisma konusu ola-
gelmistir. Hem ikisi arasindaki fark hem de bu sifatlarin Allah ile baginin
ne sekilde oldugu hakkinda farkl goriisler ortaya konmustur. Allah’in
zat1 ve sifatlari ile alakali konular, “zatin nitelendirilmesi” ve “tevhidin
muhafaza edilmesi” seklinde iki baslik altinda degerlendirilmistir."” Ehl-i
slinnet, Allah’in sifatlarina, tesbih ve tecsime diismeden oldugu gibi inan-
may! 6giitlerken;'* Mutezile mezhebi mensuplari, onlarin Allah ile bera-
ber kadim olmasini kabul etmemislerdir' ki buradaki endiseleri kadim
varliklarin ¢ogaltilmasinin sirke sebep olacagidir.

Allah’in sifatlar1, O'nu diger varliklardan ayiran, sanini, bityiikligiing,
yiiceligini, mitkemmelligini ortaya koyan, kullarin O'nu tanimasini sag-
layan bir yapiya sahiptirler.” Ayrica insanin idrakinin tizerinde bulunan
ytice yaratici ile kendisine verilen duyu ve akil diinyasinda yasamini de-

2 Mertoglu, “Sa‘lebi”, 36/29.

Bilmen, Tabakatii'l-miifessirin, 1/407.

ismail Cerrahoglu, “es-Sa’lebi ve Tefsiri”, Islam ilimleri Enstitiisii Dergisi 4 (1980), 56-57.

Emine Ogiik, Allah’t Tamitan Giizel Isimler (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 32.

Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Kitdbiil-esm@’ ve's-sifdt, thk. Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1428/2007), 2/46.

KAad? Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-‘adl, thk. Hadr Muhammed Nebha (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1433/2012), 5/161.

8 Muhammedb. Halife b. Ali et-Temimi, es-Sifatii l-ilahiyye (Riyad: Daru Edvai’s-Selef, 1422/2002),
14.
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vam ettiren insan arasindaki bag konumundadirlar.”® Allah’t nitelendir-
mek i¢in kullanilan bu kavramlar i¢in isim ve sifat terimlerini ilk defa Ebu
Hanife (61. 150/767) kullanmis olmakla birlikte ikisi arasindaki farki orta-
ya koyan belirgin ayirim Maturid (61. 333/944) tarafindan yapilmigtir.”

Alimler tarafindan bu sifatlarla kullarin sifatlari arasinda bir kiyas-
lamanin yapildigina da sahit olmaktayiz. Bu baglamda ibn Teymiyye (5l.
728/1328), Kur’an’da Allah’in kullarindan tistiin bir konumda olduguna
dair binden fazla, bazilarina gére ii¢ bin civarinda delilin varligindan bah-
setmektedir® ki zaten Kur’an’daki her ayet zahiri ve batini yoni itibariyle
Allah’in biiyiikliigiing, tistiinligiini ortaya koyacak mahiyettedir.

Ote yandan bir hadisi serifte “Allah’in doksan dokuz ismi vardir. Kim
onlar1 sayarsa cennete girer” buyrulmustur.”” Bu hadisten anlasilmasi
gerekenin, onlarin iyi bir sekilde degerlendirilmesi, manalarinin dusi-
niilmesi ve onlara uygun hareket edilmesi seklinde oldugu séylenmistir.”
Gazzall'ye (0l. 505/1111) gore Allah'in isimlerinden istifade edebilmek
icin telaffuzuna kulak vermek, anlamini ve tefsirini idrak etmek ve kalben
onlarin dogrulugunu tasdik etmek icap eder. Bunlar da ancak duyma ye-
tisinin saglamligina, Arapca bilgisine sahip olmaya ve de anlaysls, tasdik
ehli olmaya baglidir.* Allah’t tanimak, bilmek, biitiin ilimlerin temeli ola-
rak kabul edildiginden bu bilgi sayesinde kisi diinya ve ahiret saadetine
ulasabilecekken bu konudaki cehalet kisiyi cehenneme gétiirecektir. Sag-
lam bir iman, gercek tevhid ancak bu bilgi sayesinde elde edilebilecektir.”
Bu ytizdendir ki kisinin inancinin tahkike ulasmasi da inandig: varligi iyi
tanimasina ve bu konuda elde ettigi her bilginin imanina gii¢ katmasina
baglidir.

Ote yandan Allah’in isimlerinin en biiytigii “Allah” lafz1 olarak kabul
edilmistir.”® Gazzali, Allah’in sifatlarini, benzer olanlarini bir arada deger-

=}

0giik, Allah’t Tanitan Giizel Isimler, 24.

Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/482.

ibn Teymiyye, Kitabii'l-esmd’ ve’s-sifat, 1/11.

Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cami‘u’s-sahth (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1430/2009),
“Tevhid”, 12 (No. 7392).

Eb{i ishak ibrahim b. es-Serf ez-ZeccAc, Tefsiru esm@illahi’l-hiisnd, thk. Ahmed Y{isuf ed-Dakkak
(Beyrut: Daru’l-Me’'mfin li't-Tiirs, 1395/1975), 24.

Hiiccetii’l-islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-T{is? el-
Gazzall, el-Maksadiil-esnd fi serhi esm@illahi’l-hiisnd, thk. Muhammed Osman Hust (Kahire:
Mektebetii’l-Kur’an, 1404/1984), 45.

Temimi, es-Sifdtii’l-llahiyye, 15.

ZeccAc, Tefsiru esmd’illahi’l-hiisnd, 24.
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lendirmek suretiyle on grupta toplamistir.”” Ona gdre, hakkinda herhangi
bir nass olmasa dahi noksanlik ifade etmedigi stirece Allah’1 giizel vasif-
larla nitelendirmek caiz goriilebilir.”® Hakkinda herhangi bir nass olma-
dig1 takdirde Allah hakkinda bilgi verecek mahiyette kesin bir dil kullan-
mak ise dogru degildir.”” Sonugta bu gaybi bir bilgi oldugu i¢in bu alanda
kesin sonuglara ulasmak ancak nass ile miimkiin olacaktur.

3. er-Rahman ve er-Rahim Sifatlarinin Kavramsal Tahlili

Dil bilimciler tarafindan bu sifatlarin her ikisinin de “q,” (r-h-m) fiil
kokiinden tiiredigi ifade edilmistir.”® Zebidi'ye (6l. 1205/1791) gore, bu
kokten tiireyen kelimeler Allah hakkinda kullanildigi zaman kullarina
iyilikte bulunmasi anlamina gelmektedir.’* Ote yandan yine bu sifatlar
“oless” Ve “euas” seklinde bir kaliba sahiptirler.” fbn Manz{ir (1. 711/1311)
ve Zebidi, kelimelerin kdkenleriyle ilgili yapmis olduklari degerlendirme-
lerde er-Rahman sifatinin fbranice, er-Rahim sifatinin ise Arapca oldu-
guna dair bir goriisii nakletmislerdir.”*® ibn Manz(lr ve Zebidi, ayrica er-
Rahman sifatinin 6nceki kitaplarda da mevcut oldugunu séylemislerdir.*
Buna mukabil er-Rahim sifatinin diger kutsal kitaplarda bulunmayisi, bu
dinlerin mensuplari, sayet onu daha sonra kitaplarindan ¢ikarmamglar-
sa onun bu immete has bir ayricalik ifade ettigini sGyleyebiliriz.

Bu kelimelerin ifade ettikleri anlamlara baktigimizda dil bilimciler,
her ikisinin de baskalarina kars: yumusak davranmak, iyilik yapmak an-
lamlarini ihtiva ettigini;*® ibn Manz(r ve Zebidi, birincisinin ikincisinden
daha merhametli olmak anlamina geldigini;** Cevheri (61. 400/1009’dan
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Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, 25.
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* ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 12/231; Zebidi, Tacii'l-‘ariis, 32/233.

3 ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 12/230-231; Zebidi, Tcii'l-‘ariis, 32/234.

* Cevherd, es-Sthdh, 5/1929; isfahani, Miifredat, 197; ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 12/230; Zebidi,
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once) her iki sifatin da ayn1 manay: ifade edebilecegini, pekistirme mak-
sath tekrar olabilecegini sdylemektedirler.”

Ote yandan isfahani (5l. 5./11. yiizyilin ilk ceyregi) er-Rahman sifa-
tinin, “merhameti her seyi kusatan” anlamina geldigini;*® ibn Manzir,
er-Rahman sifatinin, cokluk anlami tasidigini, Allah’in merhametinin her
seyi kusatmasi manasina geldigini;** Zebidi ise, Allah'in rahmetinin her
seyi kusatmasinin yaninda merhametinin sonsuzlugunu da ifade ettigini
sdylemislerdir.” er-Rahim sifati ile ilgili olarak isfahani, bu sifatin, merha-
meti ¢ok olan anlaminda kullamldigini;* fbn Manz(r ise, Allah’in, yalniz-
ca miiminlere merhamet etmesi manasini tagidigini ifade etmislerdir.*

Ayrica Isfahani, her iki sifatin kiyaslanmasina yénelik bir kullanimdan
da bahsetmektedir. Onun ifadesine gore, Allah hakkinda, diinyanin rah-
mani, ahiretin rahimi ifadesi kullanilmistir, Clinki O, diinyada iken mii-
min kafir ayrimi yapmadan herkese litufta bulunmakla birlikte ahirette
yalnizca miiminlere nimet bahsedecektir.”

Bu sifatlarin kimler i¢in kullanilabilecegi konusuna gelince Cevherd,
er-Rahmain sifatinin Allah’a ait 6zel bir sifat oldugunu, baskas: i¢in kul-
lanilmasinin miimkiin olmayacagin, isra suresi 110. ayetinin* de bunun
delili oldugunu sdylemektedir.* isfahini, ibn Manz{ir ve Zebidi de ayni
sekilde er-Rahman sifatinin, Allah’a 6zel bir yapisinin oldugunu, yalnizca
O’nun i¢in kullanilabilecegini sdylemislerdir.* isfahani ve ibn Manzir, er-
Rahim sifatinin ise, bagkalar1 igin de kullanilmasinin miimkiin oldugunu
ifade etmislerdir.”

Neticede her iki sifat, liigat yoniinden benzer anlamlari ihtiva etmekle
birlikte 1stilah? agidan farkl anlamlarda kullanilmislardir. Daha dogrusu
bu sifatlarla kimlerin nitelenebilecegi ve kimler tizerinde ne sekilde bir
etki meydana getirecegi konusu farklilik arz etmistir.
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4. Sa‘lebi Tefsirinde er-Rahman ve er-Rahim Sifatlar:

Sa‘lebi, bu iki sifatla ilgi degerlendirmelerinde ekseriyetle 6nceki
miifessirlerden alint1 yapmak suretiyle disiincelerini ifade etme gayre-
ti icerisinde olmustur, Bunun yaninda ¢ogu zaman ilgili sifatlar: tek tek
degerlendirmek yerine kiyaslama yoluyla aralarindaki fark: ortaya koy-
maya ¢alismistir.

4.1. er-Rahman Sifats

Sa‘lebi, bu sifatlardan ilki olan er-Rahman sifati hakkinda yapmus ol-
dugu degerlendirmesinde dncelikle bu kelimenin nasil bir kaliba sahip ol-
dugu tlizerinde durmaktadir. Ona gdre, bazilari bu kelimeyi s vezninde
kabul etmek suretiyle bu kalibin miibalaga ifade ettigini ortaya koymak
istemislerdir.”® Dogrusu Allah ile ilgili nitelemelerin genelinde bu sifatla-
rin kullarin fiillerinden farkini ortaya koymak adina boyle bir miibalaga
s6z konusudur.

Yine Sa‘lebi’nin ifadesine gére kelimeyi béyle bir kaliba sokup mii-
balagali bir kullaniminin oldugu kabul edildiginde anlami, “rahmeti her
seyi kusatan” seklinde tezahiir etmektedir.* Bu anlamdan yola ¢ikarak
bazilar1 bu sifati, miimin olsun kafir olsun Allah’in, yaratmis oldugu var-
liklara acimast, onlarin yaraticisi olmasi hasebiyle giinahkar olsalar da
onlara iyilik yapmasi, rizik vermesi olarak anlamislardir. Buna delil olarak
da A‘raf suresi 156. ayetine™ yer vermislerdir® ki burada Allah’m rahme-
tinin kapsaminin disinda hi¢bir seyin bulunmayacagi, yaratilmis olan her
varligin bu rahmetten faydalanacag ifade edilmistir.

Ote yandan Sa‘leb’nin bu sifatin anlam ¢ercevesine duay1 da dahil et-
tigini gormekteyiz. Bu noktada o, Abdullah b. Miibarek’ten (61. 181/797)
bir goriis naklederek onun, er-Rahman sifatini, istendiginde veren, is-
tenmediginde gazap eden olarak anladigi diisiincesine yer vermektedir.
Sa‘lebi, onun bu goriisiine Hz. Peygamber’in, “Allah, kendisinden isteme-
yene gazap eder” hadisinin® isaret ettigini sGylemektedir.”® er-Rahman
sifat1 baglaminda diisiindiigiimtizde buradaki istemekten kastin sadece

“ Sa'lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.

“ Sa'lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.

% “...rahmetim ise her seyi kusatir...” ¢ NEFEEI pErSr

51 Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beyan, 1/99.

52 Muhammed b. fs4 et-Tirmizi, el-Cimi‘u’l-kebir, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islam, 1996), “Daavat”, 2 (No. 3373).

>3 Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beydn, 1/100.
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sozlii duadan ziyade nimeti elde etmek icin gaba ortaya koymak seklinde
degerlendirilmesi kanaatimizde daha dogru olacaktir. Clinkii Allah, diin-
ya nimetlerini, sadece dua edip hicbir sey yapmadan kendisinden yardim
bekleyenlere degil, bir emek ortaya koyanlara verecektir.

Devaminda Sa‘lebi’nin, bu sifat1 sadece yeryliziinde yasayanlar icin
degil gokytzii ehli i¢in de bir anlam ifade etmesi baglaminda degerlendir-
digini gérmekteyiz. Bu baglamda Dahhak’tan (61. 105/723) bir nakilde bu-
lunarak onun, bu sifati, gok ehline onlari oraya yerlestirmek, itaatkar ol-
malarini saglamak, sikintilardan korumak ve yiyeceklere, lezzetlere ihti-
yag hissettirmemek suretiyle onlara iyilikte bulunmasi olarak anladigina®
dair bir gériise yer vermistir ki burada séz konusu varliklarin zikredilen
ozellikleri dikkate alindiginda onlarin melekler oldugu anlasilmaktadir.

Sa‘lebl, sonrasinda bu sifatin bahsinin gectigi baz1 ayetlerin niizul
sebepleri tizerinde durmaktadir. Bu drneklerden biri er-Rahméan sure-
sinde yer almaktadir. O, er-Rahman suresindeki ilk ayetin® bu kelimeyle
baslamis olmasiyla ilgili bir rivayet nakledilmektedir. Bu rivayette, Mek-
ke miisriklerinin er-Rahman kelimesinin ne anlama geldigini sormalari
lizerine bu surenin indirildiginden bahsedilmektedir.” ilgili rivayetten,
Mekke miisriklerinin, bu sifattan bahseden ayetler gelmeden énce onun
hakkinda bilgi sahibi olmadiklari anlasilmaktadir.

Daha sonra Sa‘lebi, ayni1 minval iizere cereyan eden bir hadiseye yer
vermekte ve orada el-Isrd suresi 110. ayetinin® inis sebebi hakkinda
bazi rivayetlere deginmektedir. Bu rivayetlerden birinde, miisrikler Hz.
Peygamber’in bu sifatla dua ettigini gérdiiklerinde onun da kendileri gibi
Allah’a ortak kostugunu iddia etmislerdir. Anlasildigina gére onlar, er-
Rahim sifatini biliyor ama er-Rahman sifatini bilmiyorlardi. Bu nedenle
de meseleyi farkl bir boyuta ¢ekmislerdi. Digerinde ise, Ehl-i kitaptan
bazi kisiler, Hz. Peygamber’i, bu sifat kendi kitaplarinda ¢okga yer aldig1
halde az kullanmis olmakla suglamislardi. Bu ve benzeri sebepler tizerine
ilgili ayetin indigi, Sa‘lebi tarafindan nakledilmistir.>® Muhtemelen bura-
daki Ehl-i kitaptan kasit Yahudilerdir. er-Rahman sifatini gokga kullanmis
olmalari, er-Rahim sifati kitaplarinda mevcut ise er-Rahim sifat1 daha ¢ok

** Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99-100.

> “Rahman” jas3i

> Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 9/177. N

57 “De ki: “Ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur...” 54531 1s£31 of abf 1s£31 3.
%8 Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 6/141. ] ]
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ahireti ¢agristirdigi icin diinyevilesmelerinin bir sonucu olarak bu sifati
cok fazla kullanmadiklarini gésteriyor diyebiliriz.

Neticede Sa‘lebi tefsirinde bu sifatin, Allah’in rahmetinin diinyevi
boyutu ekseninde degerlendirildigi gorilmektedir. Sifata bu sekilde bir
anlam yiiklendiginde Allah’in, yarattiklar: arasinda ayrim yapmamasi s6z
konusudur. Sa‘lebi’nin degerlendirmeleri de daha ¢ok bu yonde olmustur.
Bunun yaninda Allah’in yardiminin kulun talebi {izere gerceklesmesi de
onun lizerinde durdugu bir diger husus olmustur.

4.2. er-Rahim Sifats

Sa‘'lebi’nin, er-Rahméan sifatina gore er-Rahim kelimesine tefsirin-
de her ikisini kiyaslamanin disinda daha az yer verdigini gormekteyiz.
Muhtemelen kelimenin daha ¢ok ahiret baglaminda degerlendiriliyor ol-
masi ve o dlem hakkinda bu diinyadaki kadar ¢ok sey bilinmiyor olmasi
nedeniyle mesele onun tarafindan daha kisa bir sekilde izah edilmistir.
Bir diger sebep de er-Rahmén sifati baglaminda Allah’in merhametinin,
yarattiklarinin tamamini kusatici oldugu, o nedenle de biitiin insanlarin
yaraticiya tesekkiir mahiyetinde kulluk gérevini layikiyla yerine getirme
gayretinde olmasini, bunun en azindan ahlaki bir mesele oldugunu insan-
lara daha ¢ok hatirlatmak olmalidir diye diistiniiyoruz.

Tarzi oldugu iizere Sa‘lebi, bu kelimeyi izah mahiyetinde birtakim g6-
riislere yer vermistir. Ona gore, bazilar1 bu sifati, miiminlere 6zel kabul
etmislerdir. Boyle bir anlam tercih edildigi zaman diinyada miiminlere
hidayet nasip etmek ve onlari basarili kilmak, ahirette ise cenneti ve
Allah’1 gérmeyi ihsan etmek bu sifatin kapsamina dahil olmaktadir. Onlar,
bu goriislerine delil olarak da ilgili sifatin bahsinin gectigi Ahzab suresi
43, ayetine™ yer vermeyi tercih etmislerdir.*® Burada Sa‘lebi’nin, kelimeyi
diinya ve ahiret boyutuyla ele aldigini gérmekteyiz.

Devaminda ise yine Sa‘lebi, Dahhik’tan yaptig1 nakil ile bu kelime-
nin anlam agimi genisletmeye calismistir. O rivayette Dahhak, bu sifati
Allah’in, yeryiizii ehline, onlara peygamberler gondermek, kitaplar indir-
mek, nasihatte bulunmak ve belalardan onlar1 korumak suretiyle iyilik
yapmasi olarak anlamistir.*! Bu yorumda da kelimenin diinyevi ve uhrevi
boyutu tizerinde duruldugunu gérmekteyiz.

59« Allah, miiminlere karst cok merhametlidir...” (a>; H;.QJLj oS3
% Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.
¢ Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beydn, 1/100.
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Sa‘lebi’nin degerlendirmelerinde mesele uhrevi dlemin yani sira
diinyevi boyutta da ele aliniyor olsa dahi yine ahiret hayatina hazirhik
mabhiyetinde diinyevi sorumluluklarin yerine getirilmesi baglaminda bir
anlam 6rgiisii s6z konusudur. Miiminlere diinyada iken hidayet nasip
edilmesi, kitaplar ve peygamberler génderilmesi bunun gostergesidir.
Kald1 ki kulluk sorumlulugu yerine getirildigi takdirde diger diinyevi ni-
metlerin elde ediliyor olmasi ahiret hayatinda olumsuz bir akibetle karsi-
lasilmasina sebep teskil etmeyecektir.

4.3. er-Rahmén ve er-Rahim Sifatlarinin Kiyaslanmasi

Sa‘lebi, bu sifatlar: birlikte ele almaya onlarin nasil bir kaliba sahip
olduklarini ortaya koymakla baslamistir. Ona gore, bazilar bunlar “;less
g kalibinda degerlendirmek suretiyle ayni kokten tiirediklerini ifade
etmek istemislerdir.”” Manalar1 da Allah’in, hak eden kisiye merhame-
tiyle muamele etmesi, onun i¢in hayir murat etmesidir. Bu haliyle her
ikisi de Allah’in zati sifatlarindandir.”” Bazilar1 da bu sifatlari, cezay: hak
edenlere Allah'in ceza vermekten vazge¢mesi, hak etmeyenlere nimet
bahsetmesi seklinde anlamiglardir. Boylesi bir anlama gére bunlar fiili
sifat olmaktadirlar.** Goriildiigii gibi Sa‘lebi, bu sifatlarin, etki alanlar
itibariyle baz1 durumlarda zati; bazi durumlarda ise fiili sifat olarak de-
gerlendirildigine dair goriislere yer vermistir. Birincisinde kulun hak et-
mesi neticesinde; ikincisinde ise fazladan bir lituf olarak Allah’in, kuluna
merhametiyle muamele etmesi s6z konusudur. Dikkat edilecek olursa hak
edene Allah’in merhamet etmesi O’nun adalet ilkesinin bir geregi oldugu
icin zati sifat olarak degerlendirilmis, hak etmeyene acimasi ise bu bag-
lamda degerlendirilmedigi icin fiil sifat olarak ele alinmustir.

Sonrasinda yine Sa‘lebi, her iki sifatin genel anlamda bir kiyaslamasi-
n1 yapmaktadir. Ona gore, er-Rahman sifat, lafiz olarak 6zel, mana olarak
geneldir. Buna karsin er-Rahim sifat, lafiz olarak genel, mana olarak 6zel-
dir. Soyle ki, er-Rahman sifati, Allah’tan baskasi i¢in kullanilamamasi agi-
sindan 6zel; yaratmak, rizik vermek, nimetlerden faydalandirmak, belala-
r1 uzaklastirmak agisindan biitiin yaratilmiglari kapsayici olmasi yoniiy-
le geneldir. er-Rahim sifat1 ise, Allah’in disindaki varliklara isim olarak
verilmesi yoniiyle genel; Allah’in yalnizca miiminlere litufta bulunmasi

¢ Sa'lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/98.
@ Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.
¢ Sa'lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.
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ve onlar1 basariya ulastirmasi yoniiyle 6zeldir. Kisaca er-Rahman 6zel bir
isim genel bir sifat; er-Rahim genel bir isim 6zel bir sifattir.”® Bu sebepten
olsa gerek besmele de 6nce er-Rahman sifati yer almis, er-Rahim sifatina
gore buna daha biiyiik bir 6nem atfedilmistir.

Sa‘lebi, daha sonra ilk miifessirlerden nakillerde bulunmak suretiy-
le meseleyi izah etmeye caligmaktadir. ilk nakilde bulundugu kisi ise
miifessir sahabi ibn Abbas’tir (51. 68/687-88). ibn Abbas, bu sifatlardan
er-Rahmin’in digerinden daha fazla merhametli olmayi ifade ettigi yo-
rumunu yapmistir.* bn Abbas’in 8grencisi Miicahid (6l. 103/721) ise,
er-Rahmin’in diinya ehli, er-Rahim’in de ahiret ehli i¢cin gegerli oldugu-
na dair bir goriis ortaya koymustur.” Daha sonraki goriisler de bu bakis
acisina gore sekillendigi icin sonraki dénemler {izerinde bu goriis bityiik
bir etki meydana getirmistir, diyebiliriz. Sa‘lebi, yapilan dualarda “ey
diinyanin rahmani ahiretin rahimi” seklinde bir kullanimin oldugundan
bahsetmektedir.®® Bu dua da Miicahid’in goriisiinden esinlenilerek yapil-
mis bir niyaz izlenimi vermektedir.

Her iki sifatin boyutuyla alakali olarak Sa‘lebi, Miicahid ile ayn1 Mekke
ekoliinden olan ikrime’nin (8l. 105/723) de gdriisiine yer vermistir. Ora-
da fkrime’nin, er-Rahman sifatin1 bir rahmet, er-Rahim sifatini ise yiiz
rahmet olarak degerlendirdigini aktarmustir. Sa‘lebl, tkrime’nin, bu gé-
riisiinii Hz. Peygamber’in «Allah, merhametini yiiz parcaya ayirdi, dok-
san dokuz pargasini kendi yaninda tuttu, bir par¢asini yeryiiziine indirdi.
iste bu bir parca rahmet sebebiyle yaratiklar birbirine merhamet eder.
Kendisine ayirdigi doksan dokuz pargasiyla da kullarina kiyamet giinii
merhametiyle muamele eder” hadisinden® esinlenerek dile getirdigini
soylemektedir.”” Burada er-Rahman sifati kapsam olarak genis olsa da
miktar olarak er-Rahim sifatinin ¢ok gerisinde kalmaktadir. Bu da ahiret
hayatinin 6ncelenmesine dair kullara bir hatirlatma niteligindedir.

Ote yandan Sa‘lebi’'nin, tasavvuf ehlinden de nakillerde bulundugu-
nu gérmekteyiz. ilk stifilerden olan Eb( Bekr Muhammed b. Omer el-
Verrak'tan (6l. 280/893) bir goriis naklederek onun, er-Rahmén sifatini

 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 1/99.

% Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.

7 Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.

% Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 1/99.

® Ebt’l-Hiseyn Miislim b. el-Haccic, el-Miisnedii’s-sahth el-muhtasar mine’s-siinen (Riyad: Daru
Tibe, 1427/2006), “Tevbe”, 17 (No. 2752).

7 Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beydn, 1/100.
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goniillii bir sekilde iyilikte bulunmak anlamindaki “eiss” (na‘im) kelimesi, er-
Rahim sifatini da goniilsiiz olarak iyilik yapmak anlamindaki “sx¥1” (el-4li)
kelimesi baglaminda degerlendirdigini aktarmistir.”* Oysa her iki sifatin
kullanim alanlarini disiindiigiimiizde tam tersi bir durumun olmasi ge-
rekmektedir. ikisi de Allah’in nimeti anlaminda olmakla birlikte ikincisi,
birincisinin ismi olup daha biiytik nimetler i¢in kullanilmaktadir.”
Devaminda yine Sa‘lebi’nin Muhammed b. Ali el-Mezidi’nin (?) de bu
konudaki goriisiine yer verdigini gérmekteyiz. Ona gore er-Rahman sifa-
t1, cehennemden kurtarmay: ifade eden bir anlam icermektedir. Nitekim
su ayet buna delalet etmektedir: “Yine siz, bir ates cukurunun tam kenarinda

"7 er-Rahim sifati ise, cennete kavustur-

idiniz de o sizi oradan kurtarmistu.
mak anlamina gelmektedir. Su ayet de buna delildir: “Onlara, “Girin oraya
esenlikle, giiven icinde” denilir””* Burada Mezidi'nin, diger yorumlarin aksi-
ne her iki sifati da ahiret baglaminda degerlendirdigini gormekteyiz.

Kuskusuz Sa‘lebi, yer vermis oldugu bazi goriislerde her iki sifatin ku-
lun diinyevi refahina yonelik anlamlari ihtiva etmesi {izerinde durmustur.
0 goriislerden birinin sahibi olan Hiiseyn b. Fazl el-Beceli’ye (51. 282/895
[896]) gore er-Rahman sifati, zarar verecek seyi ortadan kaldirmak, ser-
ri kisiden uzaklastirmak suretiyle kula merhamet etmek; er-Rahim sifati
ise, sefkat gostermek anlamlarina gelmektedir.” Yahya b. Muiz er-Razi
(6l. 258/872) de benzer bir goriise sahiptir. Ona gore er-Rahman sifati,
gecimin kolaylagmasi, er-Rahim sifat1 da hedefe varmanin miimkiinati
anlamlarini icermektedir.”® Muhasibi’ye (6l. 243/857) gdre er-Rahman,
bedene merhametli davranmak, er-Rahim ise, kalbe merhametli davran-
mak anlamlarina gelmektedir.”” Bu son goriis her iki diinya baglaminda
da degerlendirilmis olmaya miisait géziikmektedir.

Daha sonra aktarmis oldugu goriislerde Sa‘lebi, bu sifatlarla giinahla-
rin affedilmesi arasinda baglanti kurmayi tercih ettigini gostermistir. Seri
b. el-Mugallis es-Sakati’den (5l. 251/865) yaptig1 alintida o, er-Rahman
sifatin1 sikintilar: gidermek, er-Rahim sifatini ise, giinahlar1 affetmek

7

Sa‘lebi, el-Kesf vel-beyan, 1/100.

Eb{i Hilal el-‘Askerd, el-F uruku = lugawyye (Beyrut Daru’ 1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1434/2013), 220.
Al-i imran 3/103 lgio ‘eS.\.a.:b 1 50 574 Loy L2 A%

Hicr 15/46. Ml S (ss L1, Bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 1/100.

Sa‘lebi, el-Kesf vel-beyan, 1/101.

Sa‘lebi, el-Kesf vel-beyan, 1/101.

Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 1/100.
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olarak yorumlamistir.”® Yine onun aktardigina gore, EbG Bekr el-Verrak
da er-Rahman sifatini, biiytik dahi olsa giinahlarin affedilmesi, er-Rahim
sifatini ise, kii¢lik dahi olsa yapilan ibadetlerin kabul edilmesi seklinde
yorumlamistir.”® Abdullah b. Cerrah’tan (245’de vefat eden Muhammed
b. Ahmed b. el-Cerrah’in babasidir) yaptig1 nakilde de, er-Rahman keli-
mesi, bir yola girmek, er-Rahim kelimesi ise, giinahsiz olmak ve basariya
ulagmak anlamlarina gelmektedir.” Tiim bu yorumlar, kulun diinyadaki
kulluk sorumlulugu ile alakali hususlardir.

Son olarak ise o, bu sifatlari iman ve kiifiir ehli ve de onlarin yaratici-
ya kars1 davranislar: baglaminda degerlendirmistir. Goriislerine yer ver-
digi Ebl Bekr Verrak, er-Rahman sifatinin inkar edenler icin, er-Rahim
sifatinin ise, tevhid ehli i¢in oldugunu séylemektedir. Bir baska deyisle
birincisi nankérlitk eden, sirk kosan, ikincisi tevhid ehli ve siikredenler
icindir,*" demistir.

Yukaridaki aciklamalar neticesinde her iki sifatin, Sa‘lebi tarafindan
diinyevi ve uhrevi boyutlar1 baglaminda degerlendirmeye tabi tutuldu-
gu miisahede edilmektedir. Sa‘lebi’nin naklettigi bu gériislerden, her iki
alemi kapsayacak sekilde bu sifatlarin genis anlamlara sahip olarak ele
alindigy; fakat er-Rahman sifatinin daha 6zel bir kullaniminin oldugu vur-
gusunun yapildigi sdylenebilir.

Sonug

Tefsir sahasinda 6nde gelen rivayet miifessirlerinden birisi olan Sa‘lebf,
tefsirinde tasavvufl yorumlarinin yani sira dil tahlilleriyle de éne ¢ikan
ve bu noktada doyurucu bilgiler veren bir 6zellige sahiptir. Allah'in isim
ve sifatlar1 hakkinda ancak nass ile bilgi sahibi olunacagindan bu konuda
nasslarin disinda yapilan yorumlar kesin bir bilgi hiiviyeti kazanmayacak
ve yorumcunun kendi goriisii olarak kabul edilecektir. Sa‘lebi’nin yorum-
larini da bu gercevede degerlendirmek gerekmektedir.

Yaptigimiz bu calismada gordiik ki, bu sifatlar, her ne kadar kelime
yapisi itibariyle benzer anlamlara geliyor olsalar da kimler i¢in kullanil-
masinin uygun olacagi ve muhataplarinin farklilasmasi yoniiyle 1stilahi
acidan farklilik arz etmektedir. Bunlara dair yapilan agiklamalarda er-

78 Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beydn, 1/101.
7 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 1/101.
% Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/101.
81 Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beydn, 1/101.
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Rahman sifatinin diinyevi boyutu, er-Rahim sifatinin ise uhrevi boyutu
on plana ¢tkmaktadir,

Sa‘'lebi’nin bu sifatlar1 degerlendirmelerinde, sahabe ve tabiun miifes-
sirlerinin yani sira tasavvuf ehli miifessirlerin etkisinin de bir hayli fazla
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Diger taraftan Mekke ekoliinden olan
miifessirlerin etkisi diger ekollere gore daha fazla olmustur.

Sa‘'lebi’nin, er-Rahman sifatini daha ayrintili bir sekilde, er-Rahim si-
fatini ise daha kisa bir sekilde agikladigini gérmekteyiz. Her ne kadar er-
Rahman sifatinin diinyevi boyutu, er-Rahim sifatinin ise uhrevi boyutu
on plana gikiyor olsa da, er-Rahman sifatinin ahiret nimetlerini, er-Rahim
sifatinin ise, diinyevi nimetleri de icine alacak sekilde kendisi tarafindan
izah edildigini de gérmekteyiz. Bu baglamda diinyada hem iyi bir kul ol-
mak hem de diinyevi basar1 elde etmek bakimindan er-Rahim sifatinin
anlam agmn kendisi tarafindan genisletildigini miisahede etmekteyiz.
er-Rahman sifatinin kapsamina melekleri de dahil ediyor olmasi ise farkls
bir yaklasim tarzi olmustur.
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