Arastirma Makalesi/Research Article Eskiyeni 43 (Mart/March 2021), 95-118
fbn Kayyim el-Cevziyye'nin Makasid Anlayist
Fatih Cinar

Dr. Ogr. Uyesi, Osmaniye Korkut Ata Universitesi (ROR ID; 03h8sa373)
flahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dali
Assistant Professor Dr., Osmaniye Korkut Ata University, Faculty of Theology,
Department of Islamic Law
Osmaniye/Turkey
fatih11982@hotmail.com
ORCID: 0000-0002-5901-3135

The Magqasid Approach of Ibn Qayyim al-Jawziyya

Abstract

In this article, the science of the maqasid which is one of the most important issues of figh method
is discussed. Ibn Qayyim al-Jawziyya’s (d. 751/1350) views about the maqasid are taken into the
center. For this reason, the main purpose of this study is to identify and analyze his views. He made
evaluations about the science of maqasid in many of his works, especially in Ilam al-Muwaqqi‘in ‘an
Rabb al-‘Alamin. However, he did not touch the classical theory of maqasid, which was shaped
within the framework of the necessity. Instead, he adopted an applied understanding of magasid.
By emphasizing the benefits often, he mentioned that the shari’ah is based on wisdom and the
servants’ benefits in the world and the hereafter. He clarified various figh sciences by means of the
maqasid. The giyas, justification of provisions (ta‘lil), ijtihad, means (wasa’il) and change of judg-
ment were among these sciences.

Ibn Qayyim al-Jawziyya stated that there is a very close relationship between the maqasid and
qgiyas. He emphasized the appropriate qualification that expresses the relationship among ‘illah
(reason-cause). He said that the word of giyas includes both valid and invalid giyas. He used many
phrases to express the giyas that he deemed valid. He described the valid giyas as a tool of meas-
urement. Instead of invalid giyas, he mentioned many words, especially invalid qiyas. He men-
tioned three different groups against the giyas. According to his statements, the views of these
three groups are inconsistent and criticized these views from various perspectives. The fourth
view, which he mentioned and described as balanced, should be taken as the basis. Because the
leading scholars are united in this view. He stated that the ‘illah in religious texts are clearly stated.
The ‘illah in the verses are determined by Allah; the ‘illah in the hadiths are determined by
Prophet. In this context, he has made feel the importance of the inductive method (istiqra) to
achieve the goals of religion. He attached great importance to the justification of the provisions.
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The provisions are handled in three groups: comprehensible with the reason, incomprehensible
with the reason and those between the two. In fact, he stated that some defected provisions
were considered as ritual. According to him, some issues such as iddah (period of waiting) are
not rituals, because it is possible to understand the wisdom of iddah. It is seen that he pioneered
scholars in the contemporary period on this issue. He has established a close connection be-
tween the maqasid and ijtihad. According to his statement, the claims that the door of ijtihad
was closed do not reflect the truth. Because to accept that these claims are true would mean the
disappearance of science. Therefore, it is not possible to take these claims into account. He
stated that the problems of figh should be solved with a vivid and effective understanding of
ijtihad within the framework of maqasid. In the context of the maqasid, he also attached great
importance to the issue of means. Because the means depend on the maqasid, it follows its foot-
steps. According to him, both the aim and the means have become the purpose. For this reason,
paths leading to haram are prohibited. If the paths leading to the haram are not prohibited, a
situation such as encouragement to haram occurs. He stated that the words and actions that
cause harm are combined under four groups. He said that changing the provisions is necessary
for the benefit of people. In terms of changing the provisions, he has determined five elements
as time, place, situation, intention and custom. According to him, the idea of changing the pro-
visions has great benefits. Those who do not understand this benefit properly caused the people
to have problems.

Hence, Ibn Qayyim al-Jawziyya attached great importance to meaning and purpose besides the
literal meanings of religious texts. As a result of this, he adopted the idea of changing the fatwa
practically. On the other hand, he was generally opposed to cheating. In conclusion, it can be easily
said that he made valuable contributions to the science of maqasid. As a matter of fact, frequent
reference to his views in today’s works confirms this claim.
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fbn Kayyim el-Cevziyye’'nin Mak4sid Anlayisi

0z

Bu makalede, fikih us@liiniin énemli konularindan biri olan makasid ilmi ele alinmaktadir. Calis-
mada fbn Kayyim el-Cevziyye'nin (8l. 751/1350) makasid konusundaki goriisleri merkeze alnmus-
tir. Bu sebeple asil amag onun gériislerinin tespit ve tahlil edilmesidir. ibn Kayyim el-Cevziyye,
basta [1lamu’l-muvakkin olmak iizere pek ¢ok eserinde makasid ilmine iliskin degerlendirmelerde
bulunmustur. Bununla birlikte zarGriyyat cercevesinde sekillenen klasik makasid teorisine temas
etmemistir. Bunun yerine uygulamali bir makasid anlayis1 benimsemistir. Seriatin hikmetler ve
kullarin diinya ve ahiret maslahatlari tizerine kuruldugunu ifade ederek sik sik maslahata vurgu
yaprustir. Cesitli fikhi ilimlere makasidla baglantili agiklik getirmistir. Kiyas, hiikiimlerin talili, ic-
tihad, vesiil ve ahkdmin degisimi bu ilimler arasinda yer almustir.

fbn Kayyim, kiyasla makasid arasinda ¢ok yakin bir iligki oldugunu belirtmistir. illet ortakligim
ifade eden miinasip vasfa vurgu yaprstir. Kiyas lafzimin hem sahih hem de fasid kiyas: kapsadigini
soylemistir. Gegerli gordiigii kiyasi ifade etmek icin pek ¢ok tamlama kullanmustir, Sahih kiyast,
mizan olarak nitelemistir. Gegersiz olarak niteledigi kiyas yerine basta fasid kiyas olmak tizere bir-
ok lafiz zikretmistir. ibn Kayyim, kiyasin karsisinda ti¢ muhtelif gruptan s6z etmistir. Onun ifade-
lerine gére sz konusu bu {i¢ grubun gériisleri tutarsizdir. ibn Kayyim bu gériisleri cesitli agilardan
elestirmistir. Onun zikrettigi ve dengeli olarak niteledigi d6rdiincti goriis esas alinmalidir. Ciinki
dnde gelen fakihler bu gdriiste birlesmistir. ibn Kayyim el-Cevziyye, ser‘? metinlerdeki illetlerin
acik bir sekilde belirtildigini ifade etmistir. Ayetlerdeki illetlerin bizzat Allah Te4l3; hadislerdeki
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illetlerin Hz. Peygamber tarafindan tayin edildigini dile getirmistir. Bu baglamda seriatin amagla-
rina ulagmak igin istikra/tiimevarim yénteminin dnemini ihsas ettirmistir. Hitkiimlerin ta‘lili hu-
susuna biiyiik nem vermistir. Hitkiimleri, akilla kavranabilen, kavranmayan ve bu ikisi arasinda
olanlar seklinde ii¢ grupta ele almustir. Aslinda muallel baz1 hiikiimlerin taabbudi olarak telakki
edildigini belirtmistir. Ona gére iddet gibi kimi meseleler taabbudi degildir. Giinkii iddetin hikmet-
lerini anlamak miimkiindiir. ibn Kayyim'in bu konuda cagdas dénemdeki bilginlere énciiliik ettigi
gortilmektedir. O, makasidla ictihad arasinda siki bir bag kurmustur. Onun ifadesine gore ictihad
kapisinin kapandig: seklindeki iddialar dogruyu yansitmamaktadir. Ciinkii bu iddialarin dogru ol-
dugunu kabul etmek ilmin yok olmasi anlamina gelir. Bu nedenle bu iddialar: dikkate almak miim-
kiin degildir. ibn Kayyim, fikhi problemlerin makasid ercevesinde canli ve etkin bir ictihad anla-
yistyla ¢oziilmesi gerektigini dile getirmistir. Makasid baglaminda, vesail meselesine de biiyiik
ehemmiyet vermistir. Zira vesile, maksada baglh oldugundan onun izinden gider. Ona gore gerek
maks{id gerekse de vesile amag haline gelmistir. Bu sebeple harama gétiiren yollar yasaklanmustir.
Harama gétiiren yollarin yasaklanmamasi durumunda harama tegvik gibi bir durum ortaya cikar.
ibn Kayyim, mefsedete neden olan s6z ve eylemlerin toplamda dért grup altinda birlestigini belirt-
mistir. Hilkiimlerin degismesinin insanlarin maslahat1 agisindan zorunluluk arz ettigini sdylemis-
tir. Hikiimlerin degismesi adina zaman, mekan, durum, niyet ve adet seklinde bes unsur tayin et-
mistir. Ona gdre hiikiimlerin degismesi fikri biiyiik faydalar barindirmaktadir. Bu faydaya gere-
gince vakif olamayanlar kullarin problem yasamasina neden olmustur.

Neticede ibn Kayyim, naslarin literal anlamlarinin yaninda mana ve maksadina biiyiik énem ver-
mistir. Bunun bir sonucu olarak fetvamin degisimi fikrini tatbiki olarak sahiplenmistir. Diger yan-
dan hilelere genel olarak karsi ¢ikmustir. Ezctimle onun, makésid ilmine kiymetli katkilar verdigi
rahatlikla sGylenebilir. Nitekim gliniimiiz eserlerinde onun gériislerine siklikla bagvurulmasi bunu
dogrular niteliktedir.

Anahtar Kelimeler

islam Hukuku, Fikih Us{ilii, Makésid, ibn Kayyim el-Cevziyye, Maslahat

Girig

Makasid diistincesi, miitekaddim{in déneminde usiil-i fikih eserlerinde ekseri-
yetle kiyas cercevesinde ele almmustir." Ayrica ona istidlal, istislah ve mesalih-i miir-
sele kapsaminda da temas edilmistir.* Makasid ilminin teorik olarak belirlenmeye bas-
lamast h. besinci asra denk gelmistir. Teorik gelisimi agisindan belirli bir mesafe kat
eden makasid, ilerleyen zamanlarda usfil eserlerinin 6nemli meselelerinden biri ha-
line gelmistir. Makasid'in Satibi (61. 790/1388) tarafindan temel us{il konulari arasinda
zikredilmesi, muasir ddnemde miistakil ¢alismalar halinde ele alinmasina zemin ha-
zirlamgtir.’

Yakin zamanda hakkinda pek ¢ok eserin kaleme alindigi makésid ilmi, limlerin ilgi-
sinin her daim canh kaldig1, dahasi giiclendigi bir konu olmaya devam etmektedir. Son yil-
larda fslam diinyasinda makasid merkezli calismalara yenilerinin eklendigi ve boylelikle

! Bk. Ebii'l-Me‘al Ciiveynt, el-Burhdn fi usiili’-fikh (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1997), 2/3-161; Fahred-
din er-Razi, el-Mahsiil i ‘ilmi usiili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), 5/3-376; Seyfeddin Amidi, el-
ihkam fi usilil-ahkam (Dimask-Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1406), 3/183-301.

Omer Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Gikist ve Ik Kaynaklar (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 16.

*  HammAdi Ubeydi, es-Satibi ve Makdsidu’s-seri‘a (Beyrut: Daru Kuteybe, 1992), 137.
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Tiirkgede de mebzul derecede bir makasid literatiirii olustugu goriilmektedir. Bu calis-
malarin nirengi noktasini Ciiveyni (81. 478/1085), Gazzali (1. 505/1111), ibn Abdiisselam
(61. 660/1262), TOA (61. 716/1316), Satibi ve ibn Astir'un (1. 1973) makasid gériisleri olus-
turmaktadur.’

Makasid konusuna yakindan ilgi duyan ibn Kayyim®, basta [1amu’l-muvakkiin® ol-
mak lizere pek ¢ok eserinde makasid ilmine dair agiklamalarda bulunmustur. Makasid
konusuna 6nemli katkilar verdigi savindan hareketle bu alanda énde gelen alimlerden
biri kabul edilmistir.” Nitekim Abdurrahman Hackal'mn maslahata dair ibn Kayyim’in
kurdugu kimi ciimlelerin alimlerin bakis agilarini yansittigirn belirtmesi® bu minvalde
degerlendirilebilir. Giintimiizde pek ¢ok eserde ona atif yapilmasi onun konumunu gos-
termesi bakimindan zikre degerdir.’

Makasid merkezli Arapga-Tiirkge pek cok eserde ibn Kayyim’in gériislerine kismen
temas edilmistir. Rahmi Yaran, “Karafi'den Satibi’ye Makasid/Maslahat Séylemi”'° bas-
likli makalesinde birkag fakihin ve bilhassa ibn Kayyim’in gériislerini yogun bir ézet ha-
linde ele almistir. Bu vb. calismalar olsa da ibn Kayyim’'in makasida dair gbriislerinin
miistakil bir calisma cercevesinde ele alinmadig1 goriilmektedir. Bu durum, hocasi bn
Teymiyye hakkindaki bazi iddialarin, kendisi hakkinda da kimi 6n yargilar olusturmus
olmasi seklinde izah edilebilir. ibn Kayyim’in, makésid literatiiriinde temel olarak zikre-
dilen zar(iriyy4t, hiciyyat, tahsiniyyat ve bilhassa zar(iriyyat cercevesinde agiklanan beg
tiimele dair herhangi bir agiklamada bulunmamas bir diger gerekge olarak goriilebilir.
Kanaatimizce onun makésida dair goriisleri, miistakil cahsmalarda degerlendirilmeyi hak
etmektedir."" Bu calismalarm heniiz yapilmamis olmasin fbn Kayyim'in gériisleri ve

Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat S8ylemi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
28/1(2005), 94.

Miiellifin ady, el-Cevziyye kelimesi kullanilmadan séylendiginde dil kurallar: geregi ibnu’l-Kayyim olarak
telaffuz ve telif edilir. Hatta kimi Tiirk¢e kaynaklarda da bu sekilde kaydedildigi goriilmektedir. Ancak
DiA’da ilgili madde bagligini “ibn Kayyim el-Cevziyye” seklinde yazan Apaydin madde iginde ibn Kayyim
ihtisarini tercih etmektedir. Tiirkgede bu sekilde yaygin bir kullanim oldugundan ana metinde bizim de
tercihimiz bu sekilde olmustur.

[lamu’l-muvakkiin’in makasidi 6ne ¢ikaran birkag eser arasinda zikredilmesi énemi ve sShretini goster-
mesi bakimindan zikre degerdir. Bk. Abdurrahman Hagkal, “Makasid Teorisi Fikth Usulii Yorum Gelene-
ginde Yeterince Katki Sundu Mu?”, [slam ve Yorum: Temel Tartismalar, imkanlar ve Sorunlar (Malatya: Ma-
latya ilahiyat Vakfi, 2017), 119.

izzeddin ibn Zugaybe, el-Makdsidu'l-dmme li’s-seri‘ati’l-Islamiyye (Kahire: Daru’s-Safva, 1996), 94.
Abdurrahman Hagkali, “Islam Hukuk Metodolojisinde Gayeci Yaklasim: Gazal'nin ictihat Anlayisinda
Maslahatin islevselligi”, isldmf Arastirmalar 13/3-4 (2000), 452; a.mlf., “Islam Hukuk Metodolojisinde Mas-
lahat Tamimlar ve Bunlarin Analizi”, islam? Arastirmalar 13/1 (2000), 47-48.

Muastr etkileri icin bk. Ahmed Raystind, el-Fikru’l-makdsidi kavdiduhu ve fevaiduh (y.y. el-Matbaatu’n-Necah
el-Cedideh, 1999), 44, 92-93, 95; Muhammed Sad Y{ibi, Makdsidu’s-serf‘ati’l-Isldmiyye ve alakatuha bi'l-edil-
leti’s-ser‘iyye (Riyad: Daru’l-Behce, 1998), 582, 585; Yusuf Himid Alim, el-Makdsidu'l-dmme li’s-seri‘ati’l-
Islamiyye (Herndon: el-Mahedii’l-Alem? Ii'l-Fikri’l-islam1, 1994), 184; Ali Pekcan, “Makasid Teorisinin Te-
mel Parametreleri”, [slim Hukuku Arastirmalar: Dergisi 3 (2004), 115.

Rahmi Yaran, “Karaf'den Satibi’ye Makasid/Maslahat S8ylemi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 45 (2013), 21-26.

Bizim ¢alismanmzin olgunlasmas: sonrasinda bagslayan ve hali hazirda devam etmekte olan “fbn Kayyim
el-Cevziyye'nin maslahat anlayisini konu edinen doktora calismasi bulundugunu ifade etmek gerekir.
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makasid ilminin énemi agisindan eksiklik dogurdugu yadsimamaz bir gercektir. icinde bu-
lundugumuz asirda makasid ilminin Miisliimanlarin sorunlarim ¢ézmedeki islevi dikkate
alindiginda bu bahiste yapilacak ¢alismalarin bu sorunlarin ¢éziimiine yardimci olmasi
umulmaktadir.

Makasidin islevine karsilik, klasik kimi fakihlerin, bilhassa da ehli hadisin ser nas-
lar1 literal agidan ele aldig1, dolayisiyla mana ve maksadi ihmal ettigi yolunda bazi ifade-
ler bulunmaktadir. Bu baglamda neo-selefi kimi hareketlerin ilham kaynaklar arasinda
oldugu ileri siiriilen bn Kayyim’in makasid anlayisinin tespit ve tahlil edilmesi s6z ko-
nusu iddialarin -en azindan ibn Kayyim acisindan- kargilik bulup bulmadiginin tespiti
onem arz etmektedir. Zikri gecen gerekgeler cercevesinde ibn Kayyim'’in makasid anla-
yisinin tespiti, ilgili literatiire katki saglayacak niteliktedir.

Bu ¢alismada, bazi somut &rnekler tizerinden ibn Kayyim'in makasid gériislerinin
fiirGi-i fikha yansimas: tatbiki olarak agikhiga kavusturulmaya calisilacaktir. Calismaya
genislik ve mukayese imkani vermesi bakimindan klasik ve muasir ¢alismalardan da is-
tifade edilecektir. Her bir baslik altinda konu ile alakali olarak dnce girizgh niteliginde
kisa bilgiler verilecek, daha sonra Ibn Kayyim’in gériisleri ele alinacaktir. Bylelikle ibn
Kayyim'in degerlendirmelerinin genel goriisler baglaminda durdugu yer tespit edile-
cektir.

1. Makésidu’s-Seri‘a Mefhumu

1.1. Mak4sidin Tanimu

Makisid, ekseriyetle fakihler tarafindan kullarulan bir kavramdir.”* Zira
makasidu’s-seri‘a seriatin amele d6niik maksadlarini ifade eder. Klasik Alimler nazarinda
makasid genellikle, maslahatin saglanmast ve zararlarin def edilmesi seklinde tanimlanmak-
tadir.” Muhtelif makésid tanimlarindan anlasildigi kadariyla fakihlerin lafizlarin delalet
sekillerini bilmeleri yeterli degildir. Bunun yaninda Sari‘in, hitkkiimleri tesri kilmasindaki
umumi gayelerini de bilmeleri gerekmektedir.™

ibn Kayyim, teorik makasid tanimi yapmanustir. Makasidin klasik dénemde siste-
matik ve teknik bir taniminin yapilmadig: seklindeki ifadelere" bakilirsa ibn Kayyim bu
konuda yalniz degildir. Ote yandan ibn Kayyim, kendi mefkuresindeki makasid tanimina
151k tutacak kimi ibareler dile getirmistir. Ornegin, seriat ve esastun hikmetler ve kullarin
diinya ve ahiret maslahatlart iizerine kuruldugu ve Islam seriatiun tamamimin adalet, rahmet,
maslahat ve hikmet oldugu seklindeki ifade bunun tipik drnegidir." Bu climleden hareketle
fbn Kayyim'’in, makasidin maslahat yéniinii giiclii bir sekilde vurguladig1 séylenebilir.

Ertugrul Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2000), 27/423.

3 Eb{i HAmid Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-ustl (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 1/416; Amidi, el-thkam,
3/271; ismail Habib Muhammed Bekri, Makdsidii’s-seriati’l-Islimiyye te’silen ve tefilen (Mekke: Rabitatu’l-
Alemi’l-islami, 1427), 17.

4 Fahreddin er-Ra7i, el-Mahstil, 5/172.

Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid”, 96.

Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, [1dmul-muvakki‘in ‘an Rabbil-‘dlemin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{l-

miyye, 1996), 3/11.
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Keza kamil seriatin adalet, hikmet ve maslahat ihtiva ettigi yoniindeki sézii de bunu ihsas et-
tirmektedir.”” Buna gére ibn Kayyim'in de makasidi, mesalihi saglamak, mefsedeti def
etmek olarak tanimladigin sdylemek yanlis olmaz. Ciinkii ibn Kayyim'in ifadelerinde,
makasidu’s-seri‘anin kullarin mefsedetine olamayacag fikri yatmaktadir. Kendisinin,
Allah Tedld’min koymus oldugu dinde maslahatlar, hikmet ve 6viilmiis gayeler bulundugu; bunun
ziddina bir seyin bulunmadigi s6zii™ de bunu ifade etmektedir. Zira bu ibare Sari‘in maksa-
dina muvafik biitiin hitkiimlerin insanlar agisindan maslahat barindirdigin giiclii bir se-
kilde vurgulamaktadir. Bu sebeple maslahatlarin sadece insanlarin menfaatlerine gore
degil ser dlgiilere gore maslahat olarak kabul edilmesi gerekmektedir.”

fbn Kayyim'in zikri gecen ibarelerinin, makasid geleneginde siirekli zikredilen
ciimleler arasinda yer aldif1 ifade edilmektedir.” Nitekim Allal el-Fast, bilhassa seriat ve
esastun hikmetler ve kullarin diinya ve ahiret maslahatlar: tizerine kuruldugu... séziintin
makisidin yekiiniinii yansittigi ifade eder.”* Keza Abdurrahman Hagkali'min -yukarida
da gectigi iizere- ibn Kayyim'in maslahata dair serdettigi bazi ibarelerin alimlerin bakis
acisini yansittigini ifade etmesi s6z konusu climlelerin literatiirdeki Snemini ve etkisini
gostermesi bakimindan ehemmiyet arz eder.

1.2. Makasidin Naslardaki Fikri Esas1

Makasid eserleri dikkate alindiginda makasid ilminin pek ¢ok ayetten miilhem ol-
dugu goriilmektedir. “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri ancak hak ile yarattik.”** ayeti
vb. ayetlerin ortak 6zelligi kdinatin bosa yaratilmadigi ve mutlaka bir amacimin oldugu
noktasinda birlesmektedir.” Zira Sari¢ hicbir hitkmii amagsiz yere tesri kilmaz.**

ibn Kayyim, bu ayeti makasid, bilhassa da ibadetin gayeleri ve hikmetleri bagla-
minda kaydetmektedir. “Insan, kendisinin bastbos birakilacagini mu sanir.” ve “Sizi sadece
bos yere yarattigimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandinz?” ayet-
lerini de zikrederek yerlerin ve goklerin yaratilis amacina makasid gergevesinde temas
eder. Bu ayetlerin illet ve hikmetinin oldugunu belirterek aksi yondeki iddialari redde-
der’

1.3. Makésida Dair Kavramlar

Makdsidu’s-seri‘a terkibini kullanan ilk fakihin Ciiveynf oldugu belirtilmektedir.”
Ciiveyni dncesi ve sonrasi ddnemde bu terkibi karsilamak tizere bir¢ok lafiz ve tamlama

Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, Zadu’l-me‘dd f hedyi hayri'l-ibad (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1994),
5/448.

8 fbn Kayyim, [ldm, 3/145.

1 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usiilil-fikh (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), 299.

2 yusuf Karadavi, Dirdse f1 fikhi makasidi’s-seri‘a (Kahire: Daru’s-Surk, 2008), 13.

Allal Muhammed Fast, Makasidu's-serfati’l-Islimiyye ve mekarimuhd (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islam, 1993),
54,

22 el-Hicr, 15/85.

» Muhammed Tahir ibn Astr, Makdsidii’s-seriati’l-Islimiyye (Kahire: Daru’s-Selam, 2014), 13.

# Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, el-Fetdva'l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1987), 6/110.

» el-Kiyamet, 75/36.

Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, Meddricii’s-salikin beyne mendzil iyyake na‘budu ve iyydke nestein (Bey-
rut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2002), 1/118-119.

Ciiveyni, el-Burhdn, 2/94.
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kullanilmigtir, Fikih literatiirtinii olusturan cesitli eserlerde ve 6zellikle us{il kitaplarinda
“makasidu’s-$ari, makasidu’t-tesri, el-makasidu’s-seriyye” seklinde benzer tamlama-
larla da ifade edilen makésid ilminin, muasir bazi eserlerde “ehdafii’s-seri‘a, riihu’s-
seri‘a” gibi kaliplarla da ifade edildigi goriilmektedir.”®

ibn Kayyim de makasida dair es veya yakin anlaml pek ¢ok kavram zikretmistir.
Bu kavramlardan bazilari sdyledir: makasidu’s-seri‘a”, makasidu’l-Kur'an®, makasidu’s-
ser'’’ makasidu’r-rastil,”” makasidu’r-risile,” makstdu’s-Sari'** makstdu’s-ser,”
makslidu’s-seri‘a,’® kasd’s-Sari‘,”” garadu’s-Sari‘;®® hikmetii’s-Sari‘,”” hikmetii’s-ser,*
hikmeti’s-seri‘a,”" kemalii's-seri‘a;”” kemalli hikmeti’s-Sari‘;" esraru’s-ser’,”* esraru’s-
seri‘a;® mehasinii’s-seri‘a;"* mehasinii’l-Islam,” maslahatu'n-nas,” mesalihu’l-ibad,”
mesalihu'n-nis,” meslihu’l-imme,” mesilihu’'d-diinya ve’l-dhira.>

Makéasid manasinda kullanilan ve ilk eserlerde karsimiza ¢ikan bu kavramlarin mii-
elliflere gore farklilik arz ettigi g6z dniinde bulundurulursa makasid diisiincesinin te-
rimleserek literatiirde ortak bir kullanima kavusmasinin uzun bir déneme yayildig: ifade
edilebilir.”® fbn Kayyim ve diger alimlerin muhtelif kullanimlar1 dikkate alindiginda
makasid fikrini, degisen vurgu ve anlama gore ¢esitli kavramlarla ifade etmek niians agi-
sindan isabetli bir tasarruf olarak goziikkmektedir.

Fatih Cinar, “Makasidla Es veya Yakin Anlamli Kullarulan Kavramlar”, Al Farab: 8th International Conference

on Social Sciences, 2020, 195.

¥ ibn Kayyim, [1dm, 1/235.

Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, Miftahu ddri’s-sa‘dde (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/205.

Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, et-Turuku'l-hiikmiyye fi's-siydseti’s-seriyye (Beyrut: Mektebetii'l-Mii-

eyyed, 1989), 168; a.mlf., [§dsetii’l-lehfin min mesdyidi’s-seytan (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1975), 1/168; a.mlf.,

Zadu’l-me‘ad, 5/166.

%2 fbn Kayyim, Igdse, 1/187; a.mlf., [lam, 1/63; 3/67.

% fbn Kayyim, ['ldm, 2/91.

3 ibn Kayyim, et-Turuk, 250; a.mlf., 1/227, 236, 239; 2/82; 3/19; 107, 144, 147, 227; a.mlf.,1/301;2/77; amlf.,

Zadu'l-me‘dd, 4/144; 5/453.

ibn Kayyim, Igdse, 2/119.

% [bn Kayyim, Meddric, 3/120.

*7 fbn Kayyim, ['ldm, 1/235, 239.

%% fbn Kayyim, ['ldm, 3/146, 147, 148, 193.

% bn Kayyim, Zadu'l-me‘dd, 2313; 5/329; a.mlf., 1/79, 216, 226, 302; 2/47, 56, 63, 65, 85, 91-92, 99, 102, 104.

“ fbn Kayyim, Zddul-me‘dd, 1/17; 5/353; a.mlf., [lam, 2/84-85;3/277.

1 fbn Kayyim, ['lam, 2/54, 3/10, 124, 132, 182.

2 bn Kayyim, [ldm, 1/80; 2/63-64, 69, 91.

“ [bn Kayyim, Zddul-me‘dd, 5/329; a.mlf., ['lam, 1/226; 2/85, 91.

“ fbn Kayyim, ['ldm, 2/30; 3/36; a.mlf., ZaduT-me‘dd, 3/370.

*  bn Kayyim, Zadu'l-me‘dd, 1/209; 5/359; a.mlf., [ldm, 2/43, 56, 87, 113; 4/86.

“  fbn Kayyim, et-Turuk, 98; a.mlf., Zddu'l-me‘dd, 5/392; a.mlf., [1dm, 2/13, 32, 44.

ibn Kayyim, et-Turuk, 257.

*  {bn Kayyim, et-Turuk, 58, 208, 222, 262; a.mlf., [ldm, 2/110.

* fbn Kayyim, [ldm, 1/77, 81; a.mlf,, Sifdii’l-‘alil fi mesaili'l-kazd ve'l-kader ve'l-hikme ve't-ta‘lil (Riyad: Mekte-
betii'r-Riyadi’l-Hadlse, 1323), 188; a.mlf,, et-Turuk, 4, 13; a.mlf., Meddric, 1/217, 382.

*° fbn Kayyim, et-Turuk, 173; a.mlf., [14m, 1/302.

st fbn Kayyim, Zddul-me‘dd, 5/89; a.mlf., et-Turuk, 202, 222; a.mlf., ldm, 1/116.

52 bn Kayyim, Sifdii’l-‘alil, 229; a.mlf.,, Zadu'l-me‘dd, 4/192; a.mlf., Meddric, 2/166.
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1.4. Makésidin Mahiyeti

icra ettigi islev agisindan makasid, miictehidlerin kiblesi olarak nitelenmistir.”* Bu
itibarla makésidla fikih arasinda ruh-beden iliskisi oldugu séylenebilir. Makasidda
Sari‘in maksadlari belirleyici bir konumda oldugundan bunlarda geliski bulunmaz. Diger
yandan insanlarin maksadlari celiski barindirabilir. Bu itibarla maslahatin tayininde
Sari‘in kasd1 dikkate alinmalidir, degilse makasidin iptali gibi bir durum ortaya ¢ikar.”
Sari‘in maksadlarinin Kitap, Stinnet ve icm4 ile bilinebilecegine isaret ederek onlari in-
sanlarin maksadlarindan ayiran Gazzali, seriata uymayan maslahatlarin batil oldugunu
dile getirir.” Kitap, Siinnet ve icmaya kiyasi da ekleyen ibn Abdiisselam seriatin tama-
minin maslahat oldugunu belirtir.”

Sari‘in makasidinin asla celigki baridirmadigi seklindeki goriisii teyit eden ibn
Kayyim, seriatin adalet ve hikmetle tesis edildigini; temelinin ve binasimn maslahat ve
rahmete dayandigini dile getirmistir.>® Aslinda celiski gibi goriinen kimi meselelerin se-
riattan kaynaklanmadigin, insanlarin ser hile ad: altinda tiirettigi birtakim meseleler
oldugunu beyan etmistir.”” Bu ifadeleriyle bn Kayyim, kimi celiskilerin Sariye nispet
edilmesinin hata olduguna isaret etmistir. Ona gére hiikiimlerin hikmetlerini anlama-
yarak celiskiye diisen kimi Alimler Sari‘in maksadini asan gériislere imza atrstir. Hiille
gibi bir yola tevessiil edilmesi bunun somut bir 6rnegi olmustur. Oysaki {i¢ talakla bo-
sanmis kadinin baska bir erkekle evlenmeden ilk kocasina helal olmamasi ¢esitli hikmet-
ler barindirmaktadir. Bu hikmetlere muttali olmayanlar hiille hilesini icat etmistir.
Onun ifadelerine gore {i¢ taldkin hikmetine/illetine ancak seriatin sirlarini, hikmet ve
killi maslahatlarini kavrayabilenler vakif olabilirler.*

ibn Kayyim, hiille hilesine bagvuranlari seriatin sirlarini, bir diger ifadeyle makasi-
dini anlamamakla itham eder. Onun kaydina gore $ari‘in maksadini anlayan ashap boyle
bir yola tevessiil etmemistir.** Ciinkii sahabiler hakikate vakif olduktan sonra ona tabi
olmus ve asla muhalefette bulunmamustir.*” fbn Kayyim, celiskili davranis sergileyenler
seklinde niteledigi hilecilerin tasarruflarmmn Sari‘in maksadin iptal etmeye doniik bir
tasarruf oldugunu dile getirir.® Bir diger ifadeyle haram hilelerin Allah’1 aldatmaktan
baska bir manaya gelmedigini sGyler.”

Karadavi, $ari‘in maksadinin hilafina hileler tiiretenleri ahkam ciiziyye ile geregin-
den fazla mesgul olup kiilli makésidi ihmal edenler olarak niteler. ibn Kayyim’e de atifta

Rays0nt, el-Fikru'l-makdsidi, 90-91.

55 Ahmet Yaman, “islam Hukuk ilmi Agisindan Makasid ictihadinin ya da Teolojik Yorum Yénteminin ilke-
leri Uzerine”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 2/1 (2002), 29.

% GazzAll, el-Mustasfd, 1/430.

57 izzeddin Abdulaziz ibn Abdiisselam, Kava'idu’l-ahkam fi mesdlihi’l-endm (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati’l-
Ezheriyye, 1991), 1/5, 10.

58 fbn Kayyim, ['ldm, 3/162.

% ibn Kayyim, [lam, 3/236.

¢ fbn Kayyim, ['ldm, 2/56.

ibn Kayyim, et-Turuk, 168.

6 fbn Kayyim, [1dm, 1/168.

¢ [bn Kayyim, ['ldm, 3/144.

¢ ibn Kayyim, Ijdse, 1/185, 341; a.mlf., [14m, 3/128.
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bulunarak onun paralelinde degerlendirmeler yapar.®® Bu fikri destekleyen Fasi de pek
cok hilenin islam’in adalet ruhuyla 6rtiismedigini belirtir.” Diger yandan ibn Kayyim'in
hiyel konusunda yaptig1 kimi degerlendirmeleri yerinde bulmayan B{iti ise pek ¢cok ser4
hilenin mesru oldugunu ¢esitli nakillerle temellendirmeye ¢ahsir.”

ibn Kayyim, Rasid halifelerin uygulamalari baglaminda hakkinda vahiy inmeyen,
hatta Hz. Peygamber’in tayin etmedigi kimi siyasi tasarruflarin, fesattan uzak; salaha ya-
kin bir alan oldugunu belirterek bazi alimlerin bu vb. uygulamalari anlamaktan uzak ol-
dugunu dile getirir. Onun kaydina gére Hz. Osman’in, siyaset geregi imam Mushafi di-
sindaki niishalar1 yaktirmasi, Hz. Ali'nin zindiklar1 cukurlarda yaktirmasi, Hz. Omer’in
Nasr b. Haccac’ siirglin cezasina garptirmasi ve daha pek ¢ok uygulama, immetin mas-
lahatina uygun olacag diisiincesine dayanmaktaydi. Biitiin bu uygulamalari maslahat
agisindan isabetli bulan ibn Kayyim, bu konunun ayaklar1 kaydiran, fikirleri ¢arpistiran
netameli bir yonii oldugunu ifade eder. Onun kaydina gore asir1 giden bir grup hadleri
iptal etmekle kalmayarak seriat1 insanlarin maslahatlarini gézetemez yani yetersiz ol-
makla niteledi. Boylelikle gercegi bilmenin sahih yollarini ve uygulamalarim gérmezden
gelip hakki iptal etmis oldular. ibn Kayyim, biitiin bunlari yaparken seriata uyduklarini
zanneden bu grubun ileri stirdiigii eksikligin gercekte var olmadigin, aksine asil eksikli-
gin onlarin anlayislarinda oldugunu belirtir. Seriat1 ve vakay1 anlamamalarinin buna ne-
den oldugunu dile getirip Hz. Peygamber’in getirdigi seriatta aykirihk olmadigini tekra-
ren zikreder.”®

Buraya kadar aktarilanlardan anlasildig1 kadariyla ibn Kayyim’in Sari‘in naslara
yiikledigi manalar1 yani makasidi asil hedeflenen anlam olarak niteledigi goriilmekte-
dir.* Bununla birlikte ciizi delilleri hafife aldig1 gibi anlam ¢ikarilamaz. Zira Karadavi'nin
ifade ettigi gibi kiilli delil olan makasid dikkate alinmadan naslarin dogru anlasilmas:
miimkiin géziikkmemektedir.”® Vurgularina bakildiginda ibn Kayyim’in de bu gériise sa-
Kayyim, makasidi sadece $4ri¢ agisindan ele almamis, aksine miikellefler cihetinden de
degerlendirmistir.”* Nitekim makasid literatiiriinde, kasdu’s-Sari ve kasdu’l-miikellef
seklindeki ayrim bunun bir yansimasidir.”?

fbn Kayyim'in ¢ok defa tekrarladigi kullarin diinyevi ve uhrevi maslahatlari sozii,
makasidi iki yonlii anladigini gostermektedir.” Kisinin maslahati elde etmesi ve mefse-
detten kurtulmasi diinya hayati agisindan 6nem arz eder. Zira mefsedet kisiye mesakkat

Yusuf Karadavi, el-Ictihdd fi’s-sert‘ati’l-Islamiyye ma‘a nazardti tahliliyye fil-ictihadil-mu‘asir (Kuveyt: Daru’l-
Kalem, 1996), 44.

% Fasl, Makasid, 38.

Ramadén BGt], Davabitu'l-maslaha fi's-Serfati’l-Islimiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 293-314.

¢ fbn Kayyim, et-Turuk, 12-13.

Bazi 8rnek ser? naslar cercevesinde Bk. Orhan Yilmaz, “ibn Kayyim’in Tibb-1 Nebevi ile ilgili Gériislerinin
Degerlendirilmesi”, Amasya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2014), 5-18.

7* Karadavi, Makdsidu’s-seri‘a, 41-42.

' fbn Kayyim, 1dm, 3/88.

72 Eb{i ishak Satibf, el-Muvdfakat (Kahire: Daru’l-Hadfs, 2006), 2/261.

75 ibn Kayyim, ['ldm, 2/30.
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verebilir. Bu itibarla maslahatlarin saglanmasi hayatin idamesi agisindan gereklidir. ibn
Kayyim'in ifadesiyle uhrevi maslahat, sevabi ve ecri dolayisiyla cenneti elde etmekle
saglanabilir. Azap ve atesten sakinmak ise mefsedetten kurtulmak anlamina gelir. Ote
yandan fbn Kayyim'’in diinyevi ve uhrevi maslahatlari keskin bir ¢izgiyle ayirdigini séy-
lemek dogru olmaz. Nitekim o, seriatin imkén 6lciisiinde kullarin maslahatlarini sagla-
mak i¢in vaz® edildigini sarih bir sekilde belirterek™ diinyevi ve uhrevi maslahatlarin bir
biitiin halinde elde edilebilecegine temas eder. Bu ¢ercevede namaz zikreden ibn Kay-
yim, bu ibadetin diinyevi ve uhrevi maslahatlari elde etmek; mefsedeti def etmek adina
biiyiik bir gorev icra ettigini belirtir.”®

ibn Kayyim’in maslahatlarin diinya ve ahiret olarak iki yénlii oldugunu vurgula-
masinin altinda maslahattan sadece diinyevi hazzi elde etmeye calisan anlayisa bir
reddiye yatmaktadir.” Nitekim Fehmi Ulvan’in ifadesine gére ibn Kayyim'in cagdasi
Satibi'nin, lezzet ve menfaat taraftarlarinin fikirlerini kabul etmeyerek maslahati ulvi
ahlaki degerler acisindan ele almasi” bu baglamda degerlendirilebilir. Biti'nin de be-
lirttigi gibi lezzetin ruh beden iliskisi cercevesinde dengelenmesi gerekir.”® Buna gére
diinyevi ve uhrevi maslahatlarin birbirlerine dogrudan bagli oldugunu, dolayisiyla uh-
revi maslahatlar1 elde etmenin yollarinin diinyevi maslahatlardan gectigi rahatlikla
sOylenebilir.”

ibn Kayyim’in ictihad ve fetvada makasidi etkin bir sekilde kullandig1 goriilmek-
tedir. Pek cok meselenin hitkmiinii tespit ettikten sonra bu hitkmiin makasida uygun-
luguna bilhassa vurgu yapmasi bunun agik bir géstergesidir. Ayrica makasida, Kitap,
Stinnet, sahabi s6zii ve kiyastan hemen sonra yer vermesi* de bu minvalde degerlen-
dirilebilir. Biitiin insanlarin ictihad ehli olmakla miikellef tutulmas: halinde pek ¢ok
olumsuzluk ¢ikacagini vurguladigi ifadesinde ilk siraya kullarin maslahatini koymasi
buna hamledilmelidir.* Anlagildig1 kadariyla ibn Kayyim, makasidin, fikhin esasindan
oldugu fikrindedir.

2. Makasidin iligkili Oldugu ilimler

fbn Kayyim, [1dmu’l-muvakkiin adli eserinde hikmetlere yani makasida selefleri gibi
kiyas baglaminda deginmekle birlikte cesitli vesilelerle diger konular cercevesinde de
temas etmistir. {bn Kayyim'’in makasida genis ve kapsaml fasillar ayirarak onu hiikiim-
lerin tespitinde belirleyici bir konumda ele almasi* makasida verdigi 6nemin agik gos-
tergelerindendir.

7 ibn Kayyim, ['ldm, 4/151.

75 ibn Kayyim, Zadul-me‘dd, 4/192.
76 Bu anlayzs icin bk. Hagkal, “Maslahat Tarumlar ve Bunlarin Analizi”, 50-53.

Fehmi Muhammed Ulvan, el-Kiyemii'z-zartiriyye ve makdsidu’t-tesri‘il-islimi (Kahire: el-Heyetii'l-Misriy-
yetii'l-Amme 1i'-Kitab, 1989), 29-30.

78 B{it], Davabitu’l-maslaha, 54-55.

7 Muhammed Bekri, Makdsid, 289, 291.

8 bn Kayyim, 1dm, 1/81, 218,303; 2/14.

8 fbn Kayyim, ['ldm, 2/142, 181.

82 Abdulaziz ibn Rebia, flmu makdsidr’s-Sari‘ (Riyad: Mektebetii'l-Melik Fehdii’l-Vatant, 2002), 66.
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fbn Kayyim, kiyas, ta‘lil ve vesail gibi ilimler ¢ercevesinde makasid fikrinin hii-
kiimlere yansimasi konusunda agiklamalarda bulunmustur. Diger yandan Gazzili’nin
gelistiricisi oldugu zar{iriyyat, hiciyyat ve tahsiniyyat seklindeki tiglii taksimden® s6z
etmemistir. {bn Kayyim’in makasid anlayisini sistematik diyebilecegimiz tanim ve tas-
nifler gercevesinde ele almamasi nedeniyle kuram gelistirmekten uzak oldugu ileri sii-
rilmiistiir.*

Kuram gelistirmekten uzak seklindeki ifade tespitten cok menfi bir yon tasidigindan
bu hususun tartismaya agik oldugu kanaatindeyiz. Zira makasid-fikih ustili, bilhassa da
gaye-ictihad iliskisine son derece énem verdigi goriilen ibn Kayyim’in makasid nazari-
yesini zar(iriyyat, haciyyat, tahsiniyyat ve bu cercevede zikredilen bes tiimelle sinirla-
madig1 goriilmektedir. Ote yandan ibn Kayyim bu konuda yalniz degildir. Makasid ko-
nusunda adindan siklikla s6z ettiren ibn Abdiisselam ve ibn Teymiyye de zarfiriyyat te-
orisine sistematik agidan temas etmemistir.” ibn Teymiyye, bes tiimel esasa dolayl olsa
da isaret etmistir. Soyle ki ticlii tasnif kapsaminda bes zar(ri kiilli ilkeyle ilgilenmekten
diger maslahatlarin bilhassa da ibadet ile ilgili olanlarin ihmal edildigini belirtmistir.*
fbn Kayyim'in “Cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”’
atifla yaratilis gayesinin Allah’t tanimak, sevmek ve ona ibadet etmek oldugunu dile
getirmesi® hocasina paralel bir tutum sergiledigini géstermektedir. Bu itibarla fbn
Kayyim’in makasid konusunda hocasi ibn Teymiyye'nin yolunu takip ettigi séylenebi-
lir. Diger pek cok meselede hocasinin yolunu takip etmis olmas1* bu kanaatimizi des-
tekler niteliktedir.

Makisid, fikhun alt dah oldugundan fikhi diger konularla dogrudan ilintili bir ilim-
dir. Makasid merkezli eserlerde bu yakin iliski agik bir sekilde vurgulanmustir. Bu sebeple
ibn Kayyim’in makasid anlayisini genis bir cercevede tespit ederek degerlendirmek igin

ayetine

kiyas, ta‘lil, ictihad, vesiil ve fetvanin degisimi konularina makéisid baglaminda temas
etmenin faydah olacagi kanaatindeyiz.

2.1, Makésid ve Kiyas

Makasid ile kiyas arasinda yakin bir iligki vardir. Munzabit ve zahir vasifini haiz
olan miindsebetin kiyasin riik(inlarindan olan illet i¢in sart kosulmasi bunun acik bir
gostergesidir.” Glinkii miindsebet maslahatin diinyevi ve uhrevi celbi ve mefsedetin defi
agisindan Sari‘in maksadina ulasmak igin gerekli goriilmiistiir.” Bu cihetten kiyasin cari
olmasi makasida baglidir.” Hitkiimlerin illetlerinin naslarla tayin edilmesi kiyasa imkin

8 Bk. Gazzall, el-Mustasfd, 1/418.

8 Ali Pekcan, Makdsid Teorisine Giris (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2013), 57.
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8 Takuyyiiddin Ibn Teymiyye, Mecm‘u'l-fetdva (Medine: Mecma‘u’l-Meliki Fehd, 2004), 32/234.

¥ ez-Zariyat, 51/56.

% ibn Kayyim, Sifdii’-‘alil, 266; a.mlf., Meddric, 1/118; a.mlf., Miftah, 2/120.

¥ Hayreddin b. Mahmud Zirikli, el-Aldm (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 2002), 6/56; Muhammed Eb{
Zehra, Usilii’l-fikh (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 438.

* Ulvan, el-Kiyemii’z-zardriyye, 40, Muhammed Bekri, Makdsid, 52; YUbi, Makdsid, 519-520.

1 Fahreddin er-Raz, el-Mahsiil, 5/159.

%2 ibn Rebia, lmu makasid, 303.
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vermis ve bdylece asirlar boyunca fakihlerin yeni meselelerle ilgili ictihad yapmalarimin
onii agilmistir.”

Eserlerinde, bilhassa i9dmul-muvakkiin’de kiyasa uzun uzadiya temas eden ibn
Kayyim, kiyasla makasid arasinda dogrudan bir iligki oldugunu ihsas ettirir. Bu gerge-
vede illet ortakligini ifade eden miinasip vasfa cesitli vesilelerle atifta bulunur.”* Kiyas
lafzinin miicmel oldugunu belirterek bu lafzin hem sahih hem de fasid kiyasi ihtiva etti-
gini soyler.” Bu itibarla kabul ettigi kiyasi nitelemek icin basta el-kiydsuTl-sahih olmak
tizere siklikla, mahdu’l-kiyds, sarthu’l-kiyas ve el-kiyds esah gibi tamlamalar kullanir.”® fsa-
betli bulmayarak reddettigi kiyas icinse su kaliplar: tercih eder: eb‘adu’l-kiyds, efsedii’l-
kyds, el-kiydsii'l-fasid, el-kiyasiil-batl ve kiyds fasid.””

ibn Kayyim, sahih kiyasin Allah Teal&'nin indirdigi mizan oldugunu ifade eder.”® llet
agisindan kiyasin ¢esitli yonlerden ele alindigim kaydederek ti¢ firkadan s6z eder. Onun
agiklamasina gore ilk grup, naslarin, olaylarin hiikiimlerini ihata edemeyecegini savun-
maktadir.” Onlardan asir1 bir ziimre ise naslar, olaylarin hiikiimlerinin ytiz de birini dahi
icermedigini ileri siirmektedir. Bundan &tiirii kiyasa olan ihtiya¢ nassa olandan daha faz-
ladir. Bu grup naslarn sirly, kullarin olaylariin siirsiz oldugunu savunarak sirurli nas-
sin, sinirsizi kusatamayacagin dne siirmektedir. ibn Kayyim, bu gerekgelendirmenin bir-
cok agidan fAsid oldugunu ifade ederek onlara cevap olarak su ti¢ maddeyi siralamaktadir:

I- Cesitlilik surli oldugundan fertlerin fiilleri bunlardan birinin kapsamina girer.

1I- Fiiller gibi onun ¢esitleri ve amaglar1 da sinirhidir.

1I- Fiillerin sinirsiz oldugu kabul edilse dahi insanlarin ebedi degil de kiyamete ka-
dar yasayacak olmast, fiillerinin de sinirh olmasini gerektirir.'®

ibn Kayyim, kiyasin tamamim batil ve din dis1 géren ikinci grubun celi ve zahir,
yani sahih kiyas: dahi inkar ettigini belirtir." Bu grubun birbirine benzer ve denk me-
seleleri birbirinden ayr1 degerlendirdiklerini ifade eder. Dahasi $Sari‘in hig¢bir hitkmii
hikmete binaen vaz‘ etmedigini iddia ederek talili de reddettiklerini kaydeder. Naslari
sadece literal agidan ele alan bu grubun -ibn Kayyim acikca ifade etmese de- Zahiriler
oldugu izahtan varestedir.'* Nitekim Karadavi, konu baglaminda fbn Kayyim’in ifadelerini
onlara reddiye olarak degerlendirir.'” fbn Kayyim'in ifadesine gore iiclincii grup ikinci

% Mehmet Erdogan, Islim Hukukunda Ahkdmin Degismesi (Istanbul: IFAV, 2014), 47.

*  fbn Kayyim, Miftdh, 2/7; a.mlf., Sifdii’l-‘alfl, 196.

% [bn Kayyim, ['ldm, 1/290.

% fbn Kayyim, et-Turuk, 135, 140, 160, 187, 250; a.mlf., Zadu'l-me‘dd, 3/306, 387; a.mlf,, ijdse, 2/8; a.mif.,
ilam, 1/64, 103; 2/32; a.mlf., ilam, 2/706.

°7 ibn Kayyim, Zadul-me‘dd, 5/684; a.mlf., et-Turuk, 142, 250; a.mlf., ldm, 1/206, 210, 300, 2/191.

% ibn Kayyim, Zadul-me‘dd, 3/356; a.mlf., lam, 1/103.

% snad edilen bu gériis Hanefilere ait olmalidir. Bk. Eb(i Bekir Ahmed b. Ali Cesss, el-Fusil fil-usiil (Kuveyt:
Vizaratu'l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1994), 6/75.

1 fbn Kayyim, [ldm, 1/251-252.

10 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: [slamiyye ve Istilahat1 Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985),

1/178-195.

Bk. Soner Duman, $dfi’nin Kiyas Anlayst (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi, 2007), 25; FAs?, Makasid, 128-129; Karadavi, Makdsidu’s-seri‘a, 39; Alim, el-Makdsid, 126-127.

Karadavi, Makdsidu’s-seri‘a, 50.
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grubun aksine kiyasi kabul etmekte, ancak onlar da ikinci grup gibi hikmet, talil ve sebep-
leri kabul etmemektedirler. Esiri, ona bagli fakihler ve daha bagka limlerin'® bu goriiste
oldugunu zikreden ibn Kayyim, onlarin $ari‘in ortaya koydugu illetleri emare ve aldmet
olarak telakki ettiklerini, bunun dogal sonucu olarak ta‘lili reddettiklerini belirtir,'*®

ibn Kayyim'in ifadesine gére hakikat yolcusu, bu {i¢ grup arasindaki sézlerin tu-
tarsizhgini gordiigii vakit hayretler icinde kalacaktir. Ona gére bu ti¢ gériistin Stesinde
mutedil ve vasat olan dérdiincii bir goriis vardir. ibn Kayyim, bu gdriisii immetin
onde gelen fakihlerinin tercih ettigini belirtir. Onun nakline gére bu fakihler naslar-
daki hikmetleri, sebepleri ve dviilmiis gayeleri kabul etmektedirler. Zaten akil ve fitrat
buna isaret etmekte, Kitap ve mizan da bu konu tizerinde ittifak etmektedir. Naslarin
ahkama miiteallik biitiin olaylari ihata ettigini belirten ibn Kayyim, Allah Te4ld’nin
salt kiyas ve re’yi mesru kilmadigini dile getirir. Zira biitiin hitktimler Allah Teala ta-
rafindan agiklanmustir ki naslar bu hususta kifayet eder. Bu ifadelerden ibn Kayyim’in
kiyas1 inkar ettigi gibi bir mana ¢ikmaz. Zira onun ifadesine gore ser naslara mutabik
olan sahih kiyas, hakikat olup, bu naslar ve kiyas iki muteber delildir. Onun degerlen-
dirmelerinden anlagildig1 kadariyla nassin delaleti kendisine gizli kalmig veya ulasma-
mis bir 4lim kiyasa yonelir ve bu kiyas nassa muvafakat ederse sthhat kazanir, muha-
lefet ederse fésid olur.'*

ibn Kayyim, agiklamalariyla kiyas ve makasid arasindaki bagin ne denli saglam ve
gliclii oldugunu hissettirir. Ona gore bu bag kiyasa imkan saglayan illettir ki bu ya bizzat
Sari tarafindan zikredilmis ya da alimlerin anlayisina birakilmistir. bn Kayyim buna
maslahat-1 mutebere ve miirsele seklinde atifta bulunmustur.'’

illetin tespiti/mesaliku’l-ille SAri‘in maksadlarini anlama adina énem arz eder. ibn
Kayyim, ser4 naslardaki illetlerin acik bir sekilde isaret edildigini ifade eder. Ayetlerdeki
hiikiimlerin ta‘lilinin bizzat Allah Te4l4 tarafindan “b4, 14m, key, min ecli vb.” sebep bil-
diren harf ve ibarelerle, keza hadislerdeki ta‘lilin ve miiessir vasiflarin da bizzat Rastilul-
lah tarafindan tayin edildigini belirtir."”® Buna gore Ibn Kayyim, hiikiimlerdeki illetin
nas, icma ve ima gibi yollarla tespit edilecegi seklindeki genel gériise'®” muvafakat etmis
olur dersek yanlis olmaz.

Serq hiikiimleri kiilli olarak anlamaya imkan veren, boylelikle illetleri tespit
ederek Sari‘in maksadina ulagilmasini saglayan istikra/tiimevarim yéntemi makasid
acisindan gerekli goriilmiistiir.""° Sarih bir sekilde olmasa da ibn Kayyim'in bazi iba-
releri istikra yontemini ¢agristirmaktadir. Ornegin onun hiille nikhi baglaminda

104 Bk, Muhammed Mustafa Selebi, Ta'liliil-ahkdm (Kahire: Matba‘atu’l-Ezher, 1947), 97; Pekcan, “Makasid
Teorisinin Temel Parametreleri”, 114.

195 fbn Kayyim, [ldm, 1/252-253.

1% fbn Kayyim, [lam, 1/253-254.

197 fbn Kayyim, [lam, 1/220.

1% fbn Kayyim, [ldm, 1/150-152.

109 gk, Adil Suveyh, Tafiliil-ahkam f's-Seriati’l-Islamiyye (Tanta: Daru’l-Besir Ii’s-Sakafe ve’l-Ultim, 2000), 165-
178; Rays(ini, el-Fikru'l-makasidi, 64-65; Abdulvahhab Hallaf, Masddirut-tesrit“l-Islimi fimd 14 nassa fih (Ku-
veyt: Daru’l-Kalem, 1993), 62-63.

110 Muhammed Bekri, Makdsid, 208.
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yaptig agiklamada istikranin izlerine rastlanmaktadir. $6yle ki ona gére haktan ay-
rilarak hiilleye tevessiil etmek ti¢ taldkla bosanmis kadinin baska bir erkekle evlen-
meden ilk kocasina helal olmamasi seklindeki ilkedeki gesitli hikmetleri ilga etmek-
tedir. Zira bu ilkenin hikmetini ancak seriatin sirlarini, hikmet ve kiilll maslahatla-
riru kavrayabilenler bilebilirler.'* Bu ifadeler, bilhassa da kiilli maslahatlar s6zii is-
tikra fikrinin temelleri niteligindedir. Bununla birlikte Ibn Kayyim'in istikra konusuna
ciddi manada katki verdigi iddiasinda degiliz. Boynukalin'in bir yontem olarak istikranin
nasil gerceklesecegini yeterli diizeyde ilk agiklayanin ibn Astir oldugunu belirtmesi'**
aslinda istikra konusunun muglak kaldigim géstermektedir. Satibi'nin sik sik zikretme-
sine ragmen istikraya ayr1 bir fasil ayirmamasi bu ifadeleri dogrular niteliktedir.

2.2. Makésid ve Hiiklimlerin Ta‘lili

Fikih ve usiiliiniin alanini ameli hiikiimler olusturdugu i¢cin makasid teorisinin is-
letilecegi saha dogal olarak ameli-ser? hikiimler olmaktadir.' Hiikiimlerin ta‘lili, kiyas
baglaminda ele alinan husus olmakla birlikte meselenin énemine binaen bu konunun
ayr1 bir baslik altinda ele almasina karar verildi.

Hiikiimlerin ta‘lili meselesi 6teden beri tartisma konusu olmustur. Makasid ilmiyle
ugrasan alimlerin ta‘lili kabul ettikleri goriilmektedir ki Amidi (51. 631/1233), bunda g6-
ris birligi oldugunu zikretmistir."'* Karadavi ve Yusuf Hamid Alim’in ifadesine gére
ta‘lili kabul edenler, fakihlerin cumhurunu olusturmaktadir." Ta‘lil cihetinden ser4 hii-
kiimler genellikle taabbudi ve muallel/maklii'l-mana olmak tizere iki kisimda ele alin-
mistir."'® Genel olarak ibadetlerin taabbudi, muamelat hitkiimlerinin ise muallel oldugu
kabul edilmistir.'””

ibn Kayyim, hiikiimlerin ta‘lil edilmesi meselesine biiyiik ihtimam géstermis-
tir."® Bu ¢ercevede onun yer yer taabbudi ve muallel vurgusu yaptig1 gériilmektedir.
ibadetler baglaminda zikrettigi, akil sahipleri ibadetin sirlarini genel olarak kavrasa da tafsili
olarak onu kesfedemez ctimlesi, taabbudi hiikiimlere matuftur. fbn Kayyim, Sari'in hiikiim-
ler icin tespit ettigi ve her sart ve durum igin miessir kildig1 sahih illetler vurgusuyla
muallel hitkiimlerin varh§ina isaret eder."”® Bagka bir fasilda bu illetleri yani miiessir va-
siflar1 bizzat Sari‘in zikrettigini ifade eder'® ki bu, yukarida ge¢misti.

fbn Kayyim, esasinda muallel olmasina ragmen taabubdf olarak telakki edilen bazi
meselelere temas eder ki talak iddeti onlardan biridir. Ona gore iddetin hikmetlerine ve
illetlerine vakif olmak miimkiindiir. Yalrz iddeti sadece rahim temizligiyle ta‘lil etmek

M ibn Kayyim, ['ldm, 2/56.

12 Ertugrul Boynukalin, Islam Hukukunda Gaye Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 1998), 78.

113 Zekiyyiiddin Saban, UsiiliiI-fikhi'l-islami (istanbul: el-Mektebetii'l-Hanifiyye, ts.), 11-12.

14 Amidy, el-ihkdm, 3/236.

115 Karadavi, Makdsidu’s-seri‘a, 47; Alim, el-Makdsid, 128.

16 Bilmen, Hukuk: Islamiyye, 1/177; H. Yunus Apaydin, “Ta‘lil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 2010), 39/512.

17 satibi, el-Muvdfakdt, 2/513; Boynukalin, Gaye Problemi, 61.

118 fbn Rebfia, [lmu makasid, 67.

" fbn Kayyim, $ifdi'l-‘alil, 196; a.mlf., [ldm, 1/37; a.mlf., ZaduT-me‘dd, 5/390.

120 {bn Kayyim, 1dm, 1/150-152.
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dogru degildir. ibn Kayyim, her ne kadar iddetin temel hedefinin hamileligin tespiti ol-
dugunu belirtse de daha pek ¢ok hikmet ve maksad ihtiva etigini zikreder. iddetin hik-
metlerini gbz ardi edenlere elestiriler yonelterek onun taabubdi bir mesele olmadigim
dile getirir. Ciinkii ona gére iddet salt olarak ibadet konularindan degildir. Her hitkmiin
de hikmet barindirdigina gére bunu en azindan bir kisim alim kavrayabilir. Kimi alimle-
rin bunu kavrayamamasi iddetin hikmeti ve maksadi olmadig1 anlamina gelmez.'*!

ibn Kayyim'in, iddetin ibadet kapsaminda degerlendirilemeyecegi sdziiniin altinda
nikahla ibadet arasindaki yakin iliski fikri yatmaktadir.'”” Nitekim ibn Kayyim, bu yakin-
lig1 sarih bir sekilde ifade etmis, dahasi nikdhin nafile ibadetlerden evla oldugunu kay-
detmigtir.'”® Bununla birlikte lafizlarla kurulmasi ve akit olmasi cihetinden esasinda iba-
det sayilamayacagini belirtmistir.”** Bu itibarla nikah akdinin vaki oldugu s6zlere temas
ederken bunlarin Sari‘in belirli lafizlarla sinirladig1 taabbudi ibadet konularindan olma-
digint belirtmesi bunun bir sonucudur.'”
sozler, ezan ve namazda Fatiha kiraati gibi lafizlar degildir, dolayisiyla bunlarin taabbudi
sayilmasi hatadir."

Onun ifadesine gére nikéh akdini inga eden

fbn Kayyim, musarrat'”’ hadisesi sonrasi bir si‘ (2175 gr.) hurma verilmesinin de
taabbudi bir mesele olmadigini ifade eder. Bindenaleyh ona gore bir si‘ hurma verilmesi
biitiin tilkelerde gecerli olacak 4m bir hiikiim olamaz. Aksine bu hiikiim muallel oldu-
gundan bir s3‘ hurma verilebilecegi gibi her iilkenin temel gida maddeleriyle tespit edi-
len baska bir madde de verilebilir,"”®

ibn Kayyim'in ibadet bahsinde tabbudi vurgusu yapmasi; muamelata dair hiikiim-
leri ise muallel olarak telakki etmesi ve yaptig1 degerlendirmelerden genel olarak hii-
kiimlerin muallel olan ve olmayan seklindeki tasnifini benimsedigi anlagilmaktadir. Di-
ger yandan o, bazi ibareleriyle muallel ve taabbudi aras1 hiikiimler bulunduguna isaret
eder. ibn Kayyim'’in bir hiikiimle ilgili, bunun illetini ancak hikmet ve kiilli maslahatlart ihtiva
eden Islam seriatin sirlarina vakif olanlar bilebilirler, seklinde bir s6z kaydetmesi bu fikre
binaendir.””

Buradan hareketle ibn Kayyim'in hiikiimleri ta‘lil edilebilirlik agisindan iki degil {i¢
kisma ayirdig1 sSylenebilir. Nitekim ibn Asdr, hitkiimleri muallel, taabbudi ve bu ikisi ara-
sinda olan meseleler olmak tizere ii¢ bashk altinda ele alarak bunu agik¢a zikretmistir,"

2 fbn Kayyim, Zadu'l-me‘dd, 5/390.

22 Osman b. Ali Zeylal, Tebyinu'l-hakdik serhu Kenzi'd-dakdik (Bulak: Matba‘atir'l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313-
1315), 2/94.

12 fbn Kayyim, I'ldm, 3/102; 4/138.

120 Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, Ahkdmu ehli’z-zimme, thk. Besir Muhammed Uy{in (Demam: Ramadi

li’'n-Nesr, 1997), 2/636.

1% fbn Kayyim, [lam, 2/51-52.

126 fbn Kayyim, [lam, 1/221.

127 Misteriyi yarltmak amaciyla satisa gikarilmadan dnce bir siire siitii sagilmamis hayvan.

128 fbn Kayyim, [ldm, 3/119.

129 fbn Kayyim, [lam, 2/56.

10 fbn Astir, Makdsid, 47-48. Ayrica bk. Yusuf Bulutlu, Muhammed Tahir Bin Asiir'un islam Hukuk Felsefesi ile
Hlgili Gériisleri (istanbul: istanbul U Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 43-44.
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Buna gére muasir dénemde ibn Astir vb. alimlerin ifade ettigi hakikati ibn Kayyim gibi
alimlerin gok daha 6nce isaret ettigi anlagilmaktadir.

Ezciimle ibn Kayyim'in ta‘lil meselesinde gayet 1srarci oldugu, dahasi bu diisiin-
ceye ciddi manada katki sagladigi ifade edilebilir, Kimi miielliflerin ta‘lili, makasid ilmi-
nin 8zii olarak nitelendirmesi**' dikkate alindiginda fbn Kayyim’in vurgusundaki israr
anlagilir bir hal alir. Ote yandan bazi fakihlerin lafizlarin zhirine tutundugu bilgisi** de
bu isrardaki hakliligina hamledilebilir. Bir diger ifadeyle ibn Kayyim’in ¢abalarinin hii-
kiimlerin ta‘lili meselesine olumsuz yaklasan veya cerceveyi daraltan fakihlere déniik
bir y6n barindirdigi sdylenebilir.

2.3. Mak4sid ve ictihad

Makasidla ictihad arasindaki yakin iligki kendisini, bu iki kavramin birbirinin ye-
rine kullamlmasinda gdstermektedir.”® Bu cercevede pek c¢ok alim miictehidin
makisidu’s-seri‘ay1 bilmesini sart kogmustur.”** Hatta Satibi, ser? hitkme ancak Sari‘in
maksadina vakif olmakla ulasilabilecegi savindan hareketle makasidi ictihadin en
onemli sart1 olarak zikretmistir.”*® ibn As{ir ise, ictihadin vacip oldugunu, dolayisiyla
miictehid alimlere de siddetle ihtiya¢ duyuldugunu dile getirmistir."®

ibn Kayyim'in de ictihada son derece énem verdigi goriilmektedir. Ashabin yeni
meselelerle ilgili ictihad ettigini ve bazi hiikiimleri diger meselelere kiyasladiklarini
ifade eden ibn Kayyim, Ras(l-i Ekrem’in Muaz b. Cebel'i Yemen’e génderme rivayetine'”
atifta bulunur.”® Kurayzaogullar1 hidisesinde Sa‘d b. Mu‘4z'in verdigi hikiim"™’ ve
Ras(lullah’'in bu hitkmii onaylamas gibi pek ¢ok rnek zikrederek ashabin ictihadi etkin
olarak kullandigini dile getirir. Yine Rastilullah’mn, “Herkes ikindi namazini Kurayzaogullart
yurdunda kilsin””**® buyruguna ragmen ikindi namazini Kurayzaogullar1 mintikasina var-
madan kilan ashabin mana yani makésida 6nem verdiklerini ifade eder.'"!

ibn Kayyim, sahabilerin ictihad yaparak meselelerin hiikmiine vakif olmalarinin
ulemi icin ictihad kapisini agtigini belirtir."*” Bu itibarla ona gore ictihad kapisinin ka-
pandig: seklindeki goriis'*® isabetli degildir. Zira bu durum ilmin ortadan kaldirilmas:

13

Ydsuf Ahmed Bedevi, Makdsidu’s-seri‘a inde ibn Teymiyye (Urdiin: Daru'n-Nefais, 2000), 139.

132 Bk, ibn Astir, Makdsid, 48.

133 Yaman, “Makasid ictihadinin ilkeleri Uzerine”, 26.

134 Karadavi, el-ictihad, 1/61.

135 Satibl, el-Muvdfakat, 4/372-374.

136 fbn Astir, Makdsid, 156.

137 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1995-2001), 36/382; Siileyman b. el-Es‘as Ebii
Davud, es-Siinen (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Akdiye”, 11. Daha genis bilgi igin bk. Omer Kork-
magz, “Sit Us{ll Diistincesinde ictihad Baglaminda Muéz Hadisinin Degeri”, Eskiyeni 42 (2020), 909-925.

%8 fbn Kayyim, 1am, 1/154.

1% Muhammed b. [smail Buhari, Sahth (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1993), “Cihad ve Siyer”, 165; Ebu’l-Hiiseyin
Miislim, Sahthu Miislim (Kahire: Daru thyai'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991), “Cihad ve Siyer”, 64-66.

140 Buhard, “Salatu’l-Havf", 5.

1 fbn Kayyim, [ldm, 1/155-156.

2 fbn Kayyim, [lam, 1/166.

Bk. Wael b. Hallag, “Itihat Kapisi Kapandi m1?”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, trc. Kamil-Enes Yelek-

Eryilmaz, 29 (2017), 459.
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anlamina gelir ki boyle bir goriis kabul edilemez."** Ibn Kayyim bu fikri, her asirda miic-
tehid alimlerin bulunmasinin gerekliligine baglar. Ciinkii ona gére su hadis bunun ilmi
dayanagidir: “Yiice Allah bu timmet icin her ytizyihn basinda dinlerini yenileyecek bir alim gon-
derir.”™* Yine Hz. Ali’nin, “Yeryiizii Allah’in hiiccetlerini kaim kilacak dlimlerden hali olamaz.”
s6zii bu minvaldedir."*® Zaten bizzat Rastilullah’in ictihad yapmasi bunu gerektirir ki sa-
habiler bu sahay1 genisletmis, imamlar da bu yénteme bagli kalmistir.*” ibn Kayyim’in
goriisiiyle, 6zellikle mutlak/miistakil miictehidlerin varhginin miiteahhirtin dsneminde
sonlandig gériisiinde olan alimlere™* karsi cikmaktadir, Bu arada diger Hanbeli fakihle-
rin de onunla ayr gériste oldugu bilinmektedir.**’

fbn Kayyim, meselelerin zaman ve mekanin maslahatlarina gére fukaha tarafindan
ictihadla hitkme baglanmasi gerektigini belirtir. Onun ifadelerine gore hakkinda nas ve
icma bulunmayan meselelerde ictihada dayanarak fetva verilmesi gerekir.”*® ictihadin,
naslarin bilingli bosluklarindaki ser‘i-ameli hiikiimleri elde etmeye doniik beseri ¢aba
tarifi'! tam da bu anlayisa dayanmaktadir.

fbn Kayyim'in ictihad konusundaki fikrinin altinda canl ve etkin makésid anlayisi
oldugunu sdylemek gerekir. Nitekim o, miktari tayin edilmemis cezalar konusuna temas
ettigi sirada da bunu sarih bir sekilde vurgular. Onun kaydina gére tazir cezalar1 dlimler
ve emir sahiplerinin ictihadiyla maslahata binaen tayin edilir. Zira ta‘zir, miktar agisin-
dan had gibi olmadigindan ta‘zirin muhtelif dénemlerde degiskenlik gostermesi kagirul-
maz bir durum olup bunda belirleyici temel saik makasiddir. Bu itibarla ibn Kayyim,
farkli zaman ve mekandaki insanlara tazir cercevesinde ayni cezayi veren kimsenin se-
riatin hikmetini anlamadigin dile getirir."** Boylelikle acikca anlasildig iizere onun icti-
haddan kastettigi maslahata dayanan ve duruma gore degiskenlik arz eden fikhi ameli-
yedir.

2.4. Makisid ve Vesail

Vesiil, hiikiimlerin gerceklestirilmesi kendisine bagl olan ve bu amagla tesr? ki-
linmus hitktimlerdir. Maks@d ise dogrudan kastedilen hiikiimlerdir. Makasid ve vesail
arasinda biri maks(id, digeri ise ona ulastiran olmasi hasebiyle dogrudan bir iliski bu-
lunmaktadir, Tabiatiyla vesiil, makstidun hiikmiine tabi olmaktadir ki bu, &limlerin

14 fbn Kayyim, [ldm, 2/190-191.

145 Eb(i Davud, “Melahim”, 1; Ebu’l-K&sim Siileyman Taberant, el-Mu'cemiil-evsat (Kahire: Daru’l-Harameyn,
1995), 6/323; Muhammed Hakim en-Nisab{ird, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye,
2002), 4/567.

¢ fbn Kayyim, [1dm, 4/163.

47 Hayreddin Karaman, [slam Hukukunda Ictihad (Istanbul: IFAV, 1996), 40-44.

148 Bedriiddin ez-Zerkest, Bahrul-muhit fi usiili'l-fikh (Kuveyt: Vizaratu'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 1992),
6/186.

149 Ahmed ibn Hamdan, Sifatu’-fetva vel-miifti ve'-miisteft! (Dimask: el-Mektebii'l-islamd, 1380), 17; Ebu’l-Hasan
Merdavi, el-insdf fi ma'rifetir-racih mine'l-hilaf ‘ald mezhebi'l-imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel (Kahire:
Matba‘atii’s-Stinneti’l-Muhammediyye, 1955-1956), 12/259.

1% fbn Kayyim, [ldm, 3/224.

151 H, Yunus Apaydin, “ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21/432.

152 fbn Kayyim, [lam, 2/75, 84.
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¢ogunlugunun goriisiinii yansitmaktadir.” Buna gore hiikiimler maslahat ve mefsedet
ydniinden maks(d ve vesiil olmak {izere iki kaynaga dayanir. Vesiilin umumiyetle kla-
sik kaynaklarda sedd-i zerai‘ kapsaminda ele alindigin ifade eden ibn Astir'un agiklama-
larina goére Tbn Abdiisselam ve Karafl (1. 684/1285) bu kuralin digina ¢ikmugtir,"* Nite-
kim bu iki 4limin eserlerinde bu farklilik agik¢a goriilmektedir.'

ibn Kayyim, vesaili, sedd-i zerai¢ basghg altinda ele almistir. Onun ifadesine gére
vesilenin maksada tabi olmasi, haram olan ve olmayan seklinde iki yonli sonug mey-
dana getirir. Ibn Kayyim, gerek maks(id gerekse vesilenin amag haline geldigini belirte-
rek maks(d ve vesile arasinda ayrim olmadigini ihsas ettirir. Bu itibarla harama giden
yollarin yasaklandigini, yasaklanmamasi halinde bu durumun, insanlari harama tesviki
anlamina gelecegini dile getirir. Allah'in hikmetinin kabul etmeyecegi bu durumu hii-
kiimdarlarin siyasetinin dahi onaylamayacagin belirtir. Daha baska Srnekler siralaya-
rak kullarin tasarruflarinda bile bulunmasi miinasip olmayan boyle bir celiskinin hik-
met, maslahat ve kemal agisindan en yiice olan seriatta var olmasinin s6z konusu olma-
digini dile getirir."™

ibn Kayyim'in ifadelerinden anlasildigi kadariyla vesile ile makstid ayni dere-
cede 6neme sahiptir. Raystini’nin, makdsid i¢in gegerli olan hiikiim, vesdil igin de geger-
lidir, s6ziinii ulemanin tekrarlamay: ddet haline getirdigini kaydetmesi bu durumu
ifade etmektedir.”” TGfi'nin, vesdil, makdsida tabidir ifadesi bunun giizel bir misali-
dir.”® Keza Kasani'nin farzi edd etmeye vesile olan sey farzdir, sézii de bu minvalde-
dir.”

Vesail ve sedd-i zerai¢ kavramlarini es anlamh olarak kullandig1 anlasilan ibn Kay-
yim, mefsedete gétiiren sz ve eylemlerin temelde iki, daha sonra her iki kismin da ikiye
ayrilmastyla toplamda d6rt grup oldugunu zikreder. Bunlari su sekilde tasnif eder:

I- Mefsedete gétiiren fiiller. Alkollii igkileri igmek, iftira ve zinada bulunmak.

II- Mubahlik i¢in vaz* edilmesine ragmen kendisiyle mefsedetin kastedildigi fiiller.
Hiille, faiz amagh alig-veris vb.

II- Mubahlik i¢in vaz* edilmesine ve mefsedete vesile kilinmamasina ragmen ¢o-
Sunlukla mefsedete gotiiren ve mefsedeti maslahatindan fazla olan fiiller. Ornegin kabir
Sniinde veya mekruh vakitlerde namaz kilmak.

IV- Mubahlik i¢in vaz* edilmesine ragmen mefsedete gotiirebilen; fakat maslahati
mefsedetinden daha baskin olan fiiller. Buna diintircii olunan kiza bakmak 6rnek verilir.

15!

4

Fetullah Yilmaz, islam Hukukunda Vesail-Makasid Iliskisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 2009), 118.

154 fbn Astir, Makdsid, 161.

155 fbn Abdiisselam, Kava'idul-ahkdm, 1/123-129; Ebu’l-Abbas Karafi, Serhu Tenkihil-fusiil (Misir: Sirketii't-
Tib4'ati’l-Fenniyyeti’l-Miittehide, 1973), 448.

ibn Kayyim, Idm, 3/107-109. Dogabilecek zararl sonuglarin dikkate alinmasi esas1 agisindan bk. Nasi As-
lan, “Islam Hukukunda Makasid/Ga ilke Baglaminda Dogabilecek Zararli Sonuglarin Dikkate Alinmasi
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ibn Kayyim islam seriatinin bu dérdiincii kismi mubah veya miistehap kildigin,
hatta maslahat geregince onun vacip de olabilecegini belirtir.'*

Sedd-i zerai‘ye oldukca genis bir yer veren fbn Kayyim, teklifi hiikiimlerin dértte
birinin zerai¢ kapsaminda oldugunu belirtir. Bu ¢ercevede teklifi hiikiimlerin temelde
emir ve nehiy olmak iizere iki baslik altinda ele alindigini, daha sonra ise emir ve nehyin
iki kisma ayrildigim dile getirir. Onun kaydina gére bu dort tiirden biri olan mefsedete
gotliren, yani vesile kilinan kisim tam olarak sedd-i zeri‘nin tatbik sahasina dahil ol-
maktadir.'*"

Acikca anlagildigr {izere ibn Kayyim, vesdil meselesini genel olarak harama sed,
yani sadece sedd-i zerdi* cihetinden degerlendirmistir. Oysaki vesail, Karafi'nin de be-
lirttigi gibi harama sed olma yaninda helale fetih olma seklinde iki yonliidiir."** Bu se-
beple birincisi sedd-i zerai¢, ikincisi feth-i zeri¢ olarak adlandirilmaktadir.'®® Agirlikh
olarak sedd-i zerai‘ vurgusu yapan ibn Kayyim'in kismen de olsa yer yer feth-i zerdi‘ye
isaret ettigine rastlanmaktadir.'**

ibn Kayyim'in vesaili daha ¢ok haram olarak niteledigi hileler baglaminda ele al-
mas1 problemi cogunlukla sedd-i zerii¢ agisindan degerlendirmesi gibi bir sonug dogur-
mustur. Boylelikle bu cihetten mefsedetin engellenmesi makasidin himaye edilmesi ola-
rak da nitelenebilir. Zira Sari‘in makasidi ile batil, dolayisiyla muteber olmayan hilelere
tevessiil eden insanlarin maksadinin muvafik kalmasi diisiiniilemez.'®

2.5. Makisid ve Fetvanmn Degismesi

islam seriatimin ebedilik, genislik ve esneklik gibi 6zellikleri her zaman ve mekana
uygun olarak ytiriirliikte kalmasina imkan verir. Insanlarin ihtiyaglarim karsilamada fet-
vann degisimi ilkesinin énemli bir rol oynadig1 bilinmektedir. Bu degisim faktoriinde
kullarin maslahatinin belirleyici oldugu asikardir.'*® Seleb’nin de ifade ettigi gibi masla-
hatlarin degisimi ahkdmin degisimini kaginilmaz kilar. Ona gére buna karsi ¢ikmak sa-
habe icmAina muhalefet etmek anlamina gelir.'” Bu itibarla maslahatin elde edilmesi
icin makAsidin gézetilmesi gereklilik arz etmektedir.'*®

Mecellede’de de kendisine yer bulan ezmarun tegayyiirii ile ahkdmn tegayyiirii inkdr
olunamaz,” seklindeki ser kiilli kaide fetvanin degismesi fikrinin s6ze dokiilmiis halidir.
fbn Kayyim, bu degisimin kullarin maslahati cercevesinde zar{iret arz ettigini belirtmis-
tir. Fetvanin degisimi i¢in zaman, mekan, durum, niyet ve idet seklinde bes unsur zikre-
derek bu fikrin bilytik faydalar icerdigini dile getirmistir. Onun kaydina gére degisim
faktoriiniin baz1 4limler tarafindan yeterince kavranmarms olmasi insanlarin pek ¢ok
zorluk ve sikint1 gekmelerine neden olmustur.'®

1 fbn Kayyim, [ldm, 3/109-110.

161 fbn Kayyim, [lam, 3/126.

162 Karafi, Serhu Tenkih, 449.

163 Fast, Makasid, 162.

16 fbn Kayyim, Zadu'l-me‘dd, 4/144; a.mlf., lam, 3/108.

165 Muhammed Bekri, Makasid, 67.

166 yusuf Karadavi, Micibatii tagayyiiri'l-fetva fl asrind (Kahire: Mektebii’l-Emaneti’l-Amme, 2007), 18-19.
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fbn Kayyim’in degisim konusundaki cabalari degerli olmakla birlikte bu fikrin yeni
oldugu veya Ibn Kayyim gibi alimlerle basladig1 séylenemez. Degisimin bizzat tatbiki ola-
rak asr-1 saadet déneminde vaki oldugunu ifade eden ibn Kayyim'in kendisi zaten béyle
bir iddiada bulunmaz."”® Bununla birlikte Ahmet Yaman'in ifadesine gére zaman, mekan,
durum, niyet ve ddetin farkliligina gore fetvanin degismesi seklinde miistakil baslik altinda
meseleye temas eden ilk alim fbn Kayyim'dir."” ibn Kayyim'in zikrettigi {i¢ taldkin Hz.
Omer’in hilafetinin ilk birka¢ yilina kadar tek olarak telakki edildigi, daha sonra Hz.
Omer’in hilafetinin ilerleyen yillarinda tigiiniin gegerli sayildig1 seklindeki mesele, degi-
sim fikrinin sahabedeki pratik yansimasidir."’ ibn Kayyim, Hz. Omer’in bdyle bir tasar-
rufla insanlari1 bidi talak uygulamasindan sakindirmak istedigini, bir diger ifadeyle mef-
sedeti kaldirmay1 ve maslahati gerceklestirmeyi hedefledigini belirtmektedir. Ona gére
boyle bir uygulama sert kaidelere ve Sari‘in hikmetine muvafiktir."”* Hz. Omer’in bu uy-
gulamasi tam da zamana gore fetvanin degisimine drnektir."”*

Fetvanin degisimi hususunda daha pek ¢ok érnek zikreden ibn Kayyim’in hac iba-
deti sirasinda adet goren kadin misalini nakletmek, meselenin onun nazarindaki 6ne-
mini anlama noktasinda yeterli olacaktir. ibn Kayyim, det gérmesi nedeniyle ziyaret
tavafi yapamayan kadini hac kafilesinin beklemesinin mitimkiin olmadig1 kendi done-
minde bu kadin i¢in su sekiz ihtimalin bulundugunu dile getirir:

I- Kafilenin tilkesine dénmek igin yola ¢ikmasi, Adet géren kadimn ise Mekke’de
kalarak ziyaret tavaf i¢in temizlenmeyi beklemesi ki bu durumda geride kalan kadin igin
bazi musibetler s6z konusu olabilir.

II- Tavaf sartinin, acziyetten 6tiirti kadindan sakit olmasi,

I1I- Kadinin tavaf, Adetin baslayacagi endisesiyle vaktinden 6nce eda etmesi,

IV- Adet giinlerine denk gelen hac ibadetinin sorumlulugunun menopoz dénemine
kadar kadindan kalkmasi,

V- Kadinin diger hac menAsikini eda ederek ihramdan ¢ikmadan memleketine
dénmesi ve gelecek hac yilina kadar ihramli halde beklemesi,

VI- Muhsar gibi ihramdan ¢ikmasi, dolayisiyla hacca gitme imkam bulunca gitmesi
ve haccini iade etmesi,

VII- Yerine hac yapacak bir niib géndermesi,

VIII- Kadindan, hayizdan temizlenme gibi takatini asan miikellefiyetlerin sakit ol-
mast ve bu durumda kadinin hac menasikini eda etmesi.

ibn Kayyim, ilk yedi maddede zikredilen goriislerin batil oldugunu ifade eder. Se-
kizinci maddenin hakikat oldugunu sdyleyerek bunu zar{iret ilkesiyle temellendirir. Bu
sebeple Adet gdren kadindan taharet sart1 sakit olacagindan kadin ziyaret tavafini hayizh
oldugu halde eda eder. Onun kaydina gore hastalik veya susuzluktan &tiirii tahiretin
diismesi, kibleye yonelme, kiyam, ruk{i ve orucun farziyetinin acziyet sebebiyle ilgasi

17 fbn Kayyim, [ldm, 3/38.

7t Ahmet Yaman, Fetva Usiilii ve Adabr (istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 201.
172 fbn Kayyim, ['lam, 3/33.

17 fbn Kayyim, Zadu'l-me‘dd, 5/247-248; a.mlf,, et-Turuk, 18.

74 fbn Kayyim, ['ldm, 3/32-33, 35.
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zar{iret fikrine dayanak olusturur. bn Kayyim, fetvada bu sekilde yapilan degisikligin
seriatin kurallarina muhalefet etmesi gibi bir durum s6z konusu olmadigin, aksine tam
da muvafakat oldugunu belirtir. Zira acziyet oldugunda vécip, zarGiret bulundugunda
haram s6z konusu olamaz."”

Fetvanin degisimine &rnek olarak ibn Kayyim'in zikrettigi diger bir 6rnek Rasl-i
Ekrem’in savasta el kesmeyi yasaklama hadisesidir.””° ibn Kayyim, savasta el kesme had-
dinin sedd-i zerai‘ ilkesi geregi tatbik edilemeyecegini belirtir. Ona gore suglunun kafir-
lerin saflarina katilmamasi adina bu haddin uygulanmast ilga edilmelidir. Aksi durumda
suclunun kéfirlerin saflarina katilmasi daha biiyiik bir mefsedetin olusmasina neden
olur."”” Bu drneklerden hareketle ibn Kayyim nazarinda ahkimin degisiminden kasdin
zar{irete binaen muvakkaten/belirli bir zaman fetvanin degismesi oldugu anlasilmakta-

dir.

Sonug

fbn Kayyim'in, zarQiriyyat, hiciyyat, tahsiniyyat ve ozellikle zarGriyyat cerceve-
sinde agiklanan bes tiimele dair herhangi bir agiklamada bulunmamasi makasid anlayi-
sin1 sdz konusu {iclii taksim ve bes tiimel esasla sinirlamadigini géstermektedir. ibn Kay-
yim'in, gesitli miinasebetlerle makasida dair sarf ettigi seriat ve esasiun hikmetler ve kulla-
rin dinya ve ahiret maslahatlar1 tizerine kuruldugu... seklindeki kimi ciimlelerin
makasid literatiiriinde stirekli zikredilen ibareler arasinda yer almasi, dahasi makasi-
din yekiiniinii yansittig1 seklindeki ifadelere bakilirsa sistemli makasid teorisine temas
etmemesi bir kusur veya eksiklik olarak nitelendirilemez. Buna gére ibn Kayyim'in
makasid anlayisina mesafeli oldugu, hatta kuram gelistirmekten uzak oldugu seklindeki
birtakim degerlendirmelerin isabetli olmadigini diisiinmekteyiz. Onun makasid anlay1-
sint basitlestirecek bir sylemde bulunmak dogru olmaz. Zira salt olarak zarfiriyyat,
haciyyét, tahstniyyatin islam hukukunda gaye probleminin cevabi olarak goriilmesi
dogru bir yaklasim degildir.

fbn Kayyim’in, makasidin tatbiki yoniine agirhik vermesinde Ibn Teymiyye’nin kla-
sik makasid teorisiyle gereginden fazla ilgilenmekten &tiirli diger maslahatlarin, bil-
hassa da ibadete iliskin makasidin ihmal edildigini dile getiren ifadesinin basat rol oyna-
dig1 sGylenebilir. Bu itibarla onun fikih anlayisimin merkezinde makasid fikrinin yer al-
digini s6ylemek dogru olacaktir.

ibn Kayyim'in makasid-ictihad iliskisi baglaminda ahkimin degisimi fikrini
gliclii bir sekilde savunmasi hitkiimlerin ta‘lili meselesine biiytik ihtimam gésterme-
sine sebebiyet vermistir. AhkAmin degismesi fikrini fiir(i-i fikihta tatbik etmesi uygu-
lamali makasid anlayisinin bir yansimasi olarak goriilebilir. Hitkiimlerin degismesi fik-
rini miistakil baghk altinda ele alarak ona kapsamli bir sekilde temas eden ilk 4limin
fbn Kayyim oldugu seklindeki ifadeler bunu dogrular niteliktedir. fbn Kayyim’'in

175 fbn Kayyim, [lam, 3/20-23.

76 Eb{i Davud, “Hudid”, 18; Eb{i isa Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (Sirketii Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-
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177 ibn Kayyim, [lam, 3/114.
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makésidla dogrudan ilintili olan kiyas, hiikiimlerin ta‘lili, ictihad vb. meseleler hak-
kinda yaptig1 degerlendirmelerin makasid ilmine ciddi katki sagladig rahathikla ifade
edilebilir.

fbn Kayyim’in, musarrat hadisesi geregi saticiya bir s hurma, yaninda her sehrin
gida maddesi yerine gecen diger besin maddeleri de verilebilecegini ifade etmesi bu an-
layis1 ve daha baska 6rnekler ser naslari sadece literal agidan degil, mana ve maksad
cihetinde de degerlendirdigini gostermektedir. Bu itibarla Sari‘in maksadlarina son de-
rece ehemmiyet verdigi goriilen Ibn Kayyim'i kendilerine nder addeden kimi selefi
akimlarin anlayis ve algilarim gézen gegirmeleri dinin dogru anlasilmasi ve anlatilmasi
yoniinden gerekli gozitkmektedir. ibn Kayyim'in fikirlerini dogru anlamaktan uzak olan
bu gruplarin onu kendilerine imam edinmis olmalari bir tutarsizliktir.
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