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Oz

Nietzsche'nin en énemli diisiincelerinden biri olan ebedi déniis onun en netameli ve
tartismaly fikirlerinden biri olup cok farkl sekillerde yorumlanmastir. Bu yorum farkhihikla-
71 bizatihi Nietzsche'nin yazdiklarindan kaynaklanmaktadrr. Ebedi doniis olmus-bitmis
degil, daima olusum halindeki bir diisiince deney(im)i, bir cesit tamamilan(a)mamay idedir.
Yasaman etik ve varolussal kurulumuna dair implikasyonlar icermekle birlikte ebedi doniis
diiiincesi her seyden dnce onun ebediyet 6zleminin ve arayisimn ifadesidir. Ebedi donis
Nietzschede bir cesit tanrisiz dinsel deneyim, inang ve vizyonu ikame eder. Kars: metafi-
zik karaktere sahip bu diisiince ile Nietzsche, Bat1 metafizik gelenegini asmaya calisirken
ayni zamanda yeryiiziine ve bedene degerini yeniden vermeye, diinya yasamin yegine
yasam olarak konumlandirmaya, bir biitiin olarak onaylamaya, giiclendirmeye ve ebedi
kilmaya calisir. Ebediyetle nikdhlanar. Ustiin insan, Zerdiist’iin Hristiyan Incil’ine denk
olan yeni sarkisina “yeniden” ve ‘evet” diyen, kaderini onaylayan insandvr. Bu diisiince ile
Nietzsche, kutsallik (ebedilik) oyunu igerisinde Tanri'nin 6liimiiniin kefaretini édemeye ve
bu olimiin yarattig krizin distesinden gelmeye calisir. Ancak tiim nibilizmi asma cabasina

karsin ebedi doniis diisiincesi nibilizmi beslemekten ve celisik olmaktan kurtulamaz.

Anahtar Kelimeler: Ebedi Doniisg, Ebediyet, Nihilizm, Tanri’nin Oliimii,
Metafizik, Etik.

%

Dog. Dr. Gaziantep Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimii, severquista@gmail.com,
ORCID: 0000-0002-8401-2353.

Kiinye: ISIK, Sever, (2023). Zerdist’in Yeni Sarkisi: Nietzsche ve Ebedi Dénts ya da Bir Minkirin
Ebediyet Arayisi, Dort Oge, 23, 135-159. http://dergipark.gov.tr/dortoge.

135



yYAVA
136 BT LBEE

The New Song of Zarahustra: Nietzsche And The Eternal Return
or An Infidel’s Seeking For Infinity

Summary

One of Nietzsche’s most important ideas, eternal return, is one of his most chal-
lenging and controversial ideas and has been interpreted in many different ways. The
source of these interpretation differences stems from the writings of Nietzsche himself:
The eternal return is not a finished thought, but a thought experiment and experience
always in the making, and a kind of incomplete idea. Although it contains allusions to
the ethical and existential establishment of life, the idea of eternal return is primarily an
expression of its longing and search for eternity. Eternal return substitutes for Nietzsche
a kind of godless religious experience, belief, and vision. With this thought, which has
a metaphysical character, Nietzsche tries to transcend the Western metaphysical tradi-
tion. At the same time, it tries to revalue the earth and the body, fo position the earthly
life as the only life, to affirm, strengthen and perpetuate life as a whole. He is married
to eternity. The superior man is the man who affirms his destiny, saying ‘again” and
YVes” to Zarathustra’s new song, which is equivalent to the Christian Bible. With this
thought, Nietzsche tries to atone for the death of God in the game of holiness (eternity)
and fo overcome the crisis created by this death. However, despite the effort to overcome
all nihilism, the idea of eternal return cannot avoid nurturing nibilism and being con-

tradictory.

Keywords: Eternal Return, Eternity, Nihilism, Death of God, Metaph-
ysics, Ethics.

Giris

Bati metafizik digiince geleneginin yasadigi krizi nihilizm olarak teshis
eden Nietzsche, bu krizi Tanri’'nin 6limi metaforu ile ifade ve ilan eder. Tim ag-
kin degerlerin insan yagamina etki etme kapasitesini yitirmesi anlaminda inanilir
olmaktan ¢ikmasini ve ¢iirimesini ifade eden s6z konusu 6lim sonrasi insanin
yapmast gereken sey ise bu 6limin ustesinden gelmek ve onu bir firsata donis-
tirmektir. S6z konusu 6liim beraberinde anlam ve yon yitimini getiren bir felaket
olmakla birlikte bu diinya yagaminin yeniden yaratilmas: i¢in biiyik bir imkan da
icermektedir. Artik agkin ve mutlak olanin yani hakikatin élimiyle insan, yegane
diinya olarak bu diinya yegine yasam olarak da bu diinya yasamiyla yiiz yiize kal-
mugtir. Yagamin ¢6llesmesini durdurma sorumlulugu onun omuzlarindadir. Bu ise

ancak yerylziine kendisinden mahrum birakilan degerinin yeniden verilmesi ve

tim degerlerin yeniden degerlendirilmesiyle mimkiin olacaktir. Tanr’y1 agmanin
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imkan: olarak gérdigi nihilizmi Nietzsche, daha yetkin bir varolusa ulagmanin
araci kilmak ister ve bu amagla distinceyi sirekli radikallestirir. Amaci insanin ba-
kigini yeryiiziine ¢evirmek olan Nietzsche'ye gére Tanr’nin liimiiyle birlikte haki-
ki diinya masal olmus ve artik insan dinyayla bag baga kalmigtir. Bu durumda tiim
arzular ve umutlar da yegine gercek diinya olan bu diinyaya doniik olacaktir. Zira
Tanrr’nin 6limi ayni zamanda felsefenin “hakiki diinya’sinin, dinin 6te diinyasi-
nin sonu demektir. Tanr’'nin 6limiyle birlikte insanin bakig1 yeniden yerytiziine
dénecek ve diinyaya metafizik disiince geleneginin kendisinden mahrum biraktigi
gercek degerini yeniden kazandiracaktir. Boylelikle Nietzsche, Tanri’'nin yadsin-
masini diinyanin onaylanmasina donugtirmek ister. Onun i¢in Tanr’'nin gimdi-
ye dek varoluga kars1 en buytik itiraz oldugunu ifade ederck soyle der; “Tanri’'yr
yadstyoruz, tanriya karst sorumlu olmayi yadsiyoruz: ancak béylelikle kurtariyoruz
dinyay1” (Nietzsche, 2017, s. 42). O, burada yeryliziini, yasami ve bedeni degerden
dugtiren Hristiyan cileci ideale, etik/metafizik degerler adina yagsami yargilayarak
degerden digtiren dekandanligin formili olarak gordigl Sokratesci etige karst
¢ikarak amor fati ilkesiyle yasami ahlaki yarginin (iyi ve kotliniin) Stesine tagiyarak
kucaklar, ebedi dontst onaylar. Tum bu onaylama ve olumlama Ustlin insanin gli
istemi zemininde gergeklesir. Yasamin onaylamas: bir gii¢ istemi belirtisi,' saglikli
olugun alamet-i farikasidir. Nietzsche'ye gore yasami yadstyan, insani zayif digi-
ren, saglikh giidiilere meydan okuyan cileci ideali yansitan Hristiyanlik gibi dinler

ve felsefi 6gretiler yok olmalidir/edilmelidir.

Nietzsche, yagsami boyunca yagami degerden distiren Hiristiyan itikadina
ve inancina karst yagami olumlayan, onu gii¢lendiren bir inancin pesinde olmustur.
Bu inan¢ Zerdust tarafindan vaaz edilir. Onun i¢in Nietzsche, Zerdist’i Buda,
Isa, Musa gibi peygamberlerin yanina koyar. Béyle Buyurdu Zerdisti “besinci In-
cil” olarak nitelendiren Nietzsche'ye gore yasa koyucu Zerdiste ait olan bu kitap,
“6zgur ruhlar’in kutsal metni ve kilavuzu olacaktir (Young, 2017, s. 547). Insanlar
bu Zerdisti “kutsal” 6gretileri yasamak ve somutlagtirmakla sonsuzluga kavusa-
caklardir. Clinkii boylelikle onlar Tanriyla birlikte var olan ve onunla birlikte gecip
gitmesi mukadder olan “son insan” olmaktan ¢ikarak Tanrisallagacak, teselliyi as-
kin/metafizik idelerde degil, kendi(leri)nde bulacaklardr.

Nietzsche, kendi degerlerini yaratan tstiin insanlar i¢in olmasa bile deger-

lerin olmadif: tanrisiz yagami yagamanin son derece zor, kitle i¢in ise neredeyse

1 Nietzsche'ye gore simdiye dek gelistirilmis olan felsefi ve dini biitiin metafizik degerler diin-
yay1 degerden distirmiis araglardan bagka bir sey degildirler. Yagamdaki tim olumsuzluklar-
dan diinyay1 ve bedeni/giidiileri sorumlu tutan ve suglayan bu degerler her ne kadar insan
i¢in trajik olan yagamin katlanilabilir kilinmasina hizmet ediyorlarsa da artik insanin bunlara
ihtiyaci yoktur. Zira onlar insan dogasini tahrip etmekte ve sliriiniin parcasi haline getirmek-
tedirler.
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imkansiz oldugunun bilincindedir. Bunun i¢in bu 6limiin ve onun ifadesi ol-
dugu nihilizmin tstesinden gelinmelidir ki bu da katlin kefaretinin 6denmesiyle
mumkiin olacaktir. Kefaretin ise dinsel/kutsal bir nitelik tagimasi kaginilmazdir.
Onun i¢in Nietzsche, Tanri’'nin 6limiine kefaret olacak “kutsal oyun’dan bahseder
(Nietzsche, 2003, s. 130). Ona gore insan ancak Tanri’nin 6limind bir zafere
donistiirerek onun kefaretini 6deyebilir. Aksi halde bu kaybin insana maliyeti
biiytk olacaktir. Bu da ancak yagamin onaylanarak ebedi kilinmasiyla, insanin din-
yaya baglanmasiyla ve onunla barigik olmayla mimkin olacaktir. Amaci Tanr’nin
olimi sonrast (listiin) insana sonsuzlugun/tanrisalligin kapilarini agmak olan
Nietzsche'ye gore artik yasam asgkin idelere bagvurularak yorumlanamaz ve megru-

lagtirlamaz. Yapmamiz gereken yasadigimiz yasami onaylayarak ebedi kilmaktir.

Nietzsche’nin yasami ebedilestirme girisiminde en 6nemli adimlardan biri
ebedi donis 6gretisinin ortaya konulmasidir. Onun felsefi 6gretisine yer yer mistik,
gizemli kehanetsel bir unsur katan ebedi donis 6gretisi Nietzsche’nin Tanr’nin
olimd, Gstiin insan, gli¢ istenci, amor fati vb. diger 6gretileri gibi son derece ne-
tameli olup bir kisim imkéanlar kadar tehlikeleri de icermektedir. Agik¢a sdylemek
gerekirse Nietzsche'nin goriiglerinin ¢ogu insanin sagduyusuna meydan okur. Ce-
kicle felsefe yapan filozofun nihilizmle sonuglanan metafizik digsiince gelenegine
kars1 giristigi yitkim sonras: amagladig1 yeniden inga faaliyeti yani “tim degerlerin
yeniden degerlendirilmesi” projesi kapsaminda ortaya koydugu tim kavram ve de-
geler tartismaya son derece agik konular olagelmislerdir. Bunun en 6nemli nedeni
bu kavramlarin mahiyetlerinin biiyiik dl¢tide belirsiz olugudur. Buna Nietzsche’nin
edebi, fragmantal, katmanl yazim tarzi da eklendiginde s6z konusu kavramlar
daha miphem ve muglak bir hal almakta, kavramlara yiklenen anlamlar dogal
olarak farklilagmakta hatta yer yer kargitlagmaktadir. Bu nedenle s6z konusu diger
kavramlara dair yorumlarda oldugu gibi ebedi doéntis konusunda da zaman zaman
birbiriyle neredeyse karsit olan yorumlar ortaya konulmugtur. Nietzsche’nin yaz-
diklarindan hareketle ebedi donts varolugsal, etik, mistik, metafizik ve kozmolojik
bir 6greti olarak yorumlanmigtir. Ozellikle Martin Heidegger ve Karl Lowith gibi
ebedi donige Nietzsche’nin dustincesinde merkezi bir konum bigen isimler ebedi
doniis 6gretisini daha ¢ok Nietzsche'nin gii¢ istenci dgretisiyle birlikte degerlen-
dirme ve yorumlama yoluna gitmisken buna mukabil Klossowski, Jaspers, Alek-
sander Nehamas ve Deleuze gibi yorumcular ise ebedi déniistin varolugsal ve etik
boyutunu 6n plana ¢ikarmiglardir. Gergekte ebedi doniistin birbirinden bu denli
farkls sekillerde yorumlanmas: bizatihi Nietzsche’nin yazdiklarindan kaynaklan-
maktadir. Bunun nedeni onun tarihsel siire¢ icerisinde séz konusu fikri gelistir-
meye ¢alismasi, farkli argimanlarla sunmas: ve bu fikir konusunda aslinda aklinin

da son derece karigik olmasidir. Filozof, s6z konusu goriis hakkinda bir kisim
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degerlendirmelerden 6te biitinlukli agiklamalar sunmaz. Ebedi dontse dair farkl
caligmalarinda dile getirdigi dstinceler agagida gostermeye ¢alistigimiz gibi bazen
ayni konunun farkli boyutlarini dile getirmekte bazen de agik¢a birbiriyle ¢eligki
icermektedir. Bir kisim distiniirler bu yorumlardan herhangi birine odaklanarak
digerlerini yanls yorum olarak degerlendirmislerdir ki bu da bagka bir yanlstir.
Zira boylesi bir yaklasim Nietzsche’'nin ebedi donige iligkin farkli zamanlarda
ortaya koymus oldugu farkli izahlar: ya da konuya dair ¢esitli izah denemelerini
bir noktaya sabitleme tehlikesi tagir. Oysa fikir degistirmek, hatta zaman zaman
birbiriyle ¢elisik gortsler ileri sirmek Nietzsche’yi pek irgalamaz. “Deri degistir-
meyen yilan 6lir” diyen filozof i¢in fikir degisimi yasam alametidir. O, bunu bir
zenginlik olarak goriir. Ona gore en bilge insan “celigkiler agisindan en zengin olan
insan’dir (Nietzsche, 2010 s. 191; 2002, s. 149). Ayrica Nietzsche’nin pek siste-
matik ya da tutarl olma kaygis: tasimadigini da 6zellikle belirtmek gerekir. Dola-
yistyla bu konuda Nietzsche'den daha Nietzscheci olmanin hicbir anlami yoktur.
O, stirekli olarak okuyucuyla oyun oynamay: ve gagirtmay: sever. Disgtinceleri de
olmug-bitmis degil, daima olusum halindeki disiince deney(im)leridir. Ebedi do-
nis fikri de Nietzsche'nin diger birgok distincesi gibi bir ¢esit tamamlan(a)mamas
idedir. Bu babdan olmak tizere erken dénem metinlerinde ebedi donis 6gretisini
yadsidig dahi séylenebilir.? Ancak burada s6z konusu yorumlarin megruiyetini tas-
dik etmekle birlikte bunlarin hepsinin esit degerde dogru ve agiklayict olmadigini
ifade etmek gerekir. Konunun daha saglikli ve makul bir yorumu i¢in ¢aligmalarina
daha butiincil bir yaklagim sergilemek gerekir. Biz burada s6z konusu distinceyi
Nietzsche’nin ebediyet/sonsuzluk arayisinin ifadesi ve ¢abasi olarak konumlandi-

racagiz.

Nietzsche’'nin ebedi doniis 6gretisi her seyden 6nce tanrisiz kalan diinyada
insanin ebediyet arayigini ve 6zlemini ifade etmektedir. O, istiin insanin uldhiyet
(ilahsiz ilahilik) arayisinin somut bir ifadesi olarak ortaya ¢ikar. Onun igin Boyle
Buyurdu Zerdistfin birinci bélimiinde Tanrr’'nin 6limiing haber veren Zerdist,
tgtincl boliimde ebediyetle nigsanlanir (Nietzsche, 2020, s. 33). En yiiksek olum-
lama ilkesi olarak ebedi dontisiin Nietzsche’nin dini ickin olan metafizik digiince
gelenegine vermis oldugu radikal kargilik oldugu séylenebilir. O, ebedi donisle
sonsuz olana yonelik 6zlemini bu diinyaya yoneltir. Diinyaya ve yasama yonelen
baglilik ve sadakat adeta bir ¢esit dini inanca donusir; onun inan¢h gengliginden
tevarlis eden dini duygularini, ebediyet 6zlemini tatmin eder. Bagka bir ifadeyle

“tanriya inanmayanlarin en dindar1” (Nietzsche, 2020, s. 262) olan miinkir Zer-

2 “Temelde her insan, diinyada yalnizca bir kez, bir Unicum olarak yasadigini ve kendisinin
birligini teskil eden bu sagirtict olgiideki rengérenk ¢esitliligin icinden, ne kadar tuhaf olursa
olsun, hi¢bir rastlantinin ikinci bir kez ¢ikmayacagini gayet iyi bilir” (Nietzsche, 2003b, s. 9).
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dust, din(sellik) 6zlem ve arayigini ebedi donisle ikame eder. Bu Nietzsche’nin
de bildigi romantiklerde goriilen dinsel coskunun sanat aracilifiyla deneyimlen-
mesine benzer bir haldir. Insan yasami onaylayarak yagamin biteviye devr-i daim
eden dongiistine, “olus”a yani varlik ¢arkina dahil olacak, sonsuzluga katilacaktir.
Yasam bir sona akan bir siire¢ degil, daima baga dénen bir déngtidir. Basglangic
olmadig: gibi bitisi de yoktur. Sonsuzlugu ikame eden ebedi donis bir yerde dinin
ikamesidir. Tipk: Ustiin insanin Tanri’nin ikamesi olmast gibi. Boylelikle evini
terk ederek daglara ¢ekilen, Tanri’nin 6limiinin yasini tutan Zerdist, sonunda her
seyi kiile dontistiiren bu kayb1 ebedi donsle telafi/ikame eder. Ebedi déniis, onun
olim sonrast yeni saglikli yagam yoludur. Bu igkin hale getirilmis ilahilik/standart
olarak, Tanri’'nin 6limi 6ncesi askin ilahiligin yasam Uzerinde icra ettigi iglevi ifa
edecektir. Ebedi dontis Nietzsche'nin ¢agin deneyimledigi en temel soruna/soruya

esasi bir cevap verme ve bir kargi-metafizik insa etme girigimidir.

1. insan ve Zamanin Otesinde

Ebedi donts kavraminin dinsel iceriginin son derece bilincinde olan Ni-
etzsche, bu digtincenin 1881 yili Agustos’'unda Sils Mariada kendi ifadesiyle “in-
san ve zamanin 600 ayak tesinde” Silvaplana golu kiyisindaki ormanlarda yurir-
ken Surlei yakinlarinda, piramit bigiminde yiikselen kocaman bir kayanin dibinde
mola verdigi sirada kendisine geldigini ifade eder (Nietzsche, 1996, s. 103). Bu
distinceyi tipk: diger nebilerde oldugu gibi sikinet ve yalnizlik icinde oldugu bir
sirada duygusal yogunlagma deneyimi sonunda kendisine sunulmus gibi ifade eden

Nietzsche, 14 Agustos'ta arkadag: Késelitze soyle yazar:

Agustos glinesi tepemizde, yillar gelip gegiyor, daglarda ve ormanlarda
her sey daha sessiz daha huzurlu oluyor. Diistinceler bugiine kadar
hi¢ gérmedigim tarzda utkumun Gstine ¢ikt1 -onlar: dile getiremiyo-
rum... duygularimin yogunlugu hem titrememe hem kahkaha atmama
yol agtyor... diin yuriirken... duygusalliktan degil coskudan gézyaslar
doktiim, aglarken bir yandan gark: sdyledim, sagma sapan laflar ettim,
tim diger insanlardan 6nce yepyeni bir hayalle doldum (akt. Young,
s. 474).

Yazdiklarina bakilirsa filozof, azizlerde ve gairlerde karsilagilan tirden derin
bir vecd ve istigrak halinde kendinden ge¢mis, dionizyak/mistik bir deneyim yasa-
mis, kendinden gegerek sagmalamag, titreme (trans) halinde kahkaha ve gézyasiyla
birlikte utkunda dile getirmeyecegi disiinceler belirmistir. Nietzsche, ufkunda be-
liren bu hayallerin en 6nemlisini ebedi tekerriir olarak sunar. Bu deneyimi ¢evrele-
yen atmosfere bakildiginda, anlagilmasi insan ve zaman 6tesi bir bakis agisini ge-

rektiren ebedi dontigtin felsefi bir sorugturma ve sorgulama sonucunda ulagilmg bir
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distnce degil, dogada adeta inzivaya ¢ekilmisken Nietzsche’nin kendisine gelmis
bir diistince ya da vizyon oldugu agik¢a goriilebilir. Dolayisiyla bu bir filozoftan
cok bir sanatginin dionyisosqu esrime deneyimidir. Ancak o, bunu esrik ve estetik
bir deneyim olarak birakmaz en derin diistincesi olarak felsefesi i¢in bir zemine
déniistirmeye ¢aligir. Onun i¢in ebedi donts fikri bir ¢esit tarihsel donemeci ifade
etmekteydi.

Bir ¢esit ruhsal/dinsel/mistik deneyimin neticesi olarak konumlandirdi-
g1 bu digiincesini ¢agin deneyimledigi, onun Tanri’nin 6limi seklinde ifade et-
tigi nihilizm krizinin Gstesinden gelmek i¢in Nietzsche’nin adeta kaginilmaz bir
odev/yazg: olarak ¢agin 6niine koydugu tim degerlerin yeniden degerlendirilmesi
projesi kapsaminda gii¢ istenci, Ustiin insan ve amor fati gibi diger diisinceleriyle
birlikte okumak gerekir. Cunki asagida gostermeye ¢alisacagim gibi ebedi do-
ntig, Tanrr’'nin ve “son insan’in 6lumu sonras: degerlerin yaratici ve yasallagtiricist
olarak Tanrr’y1 ikame edecek olan Gst(lin) insanin (posthuman) 6te yasama kargt
bu diinyadaki yagami mutlak onaylamasi olacaktir. Ustiin insan, ebedi doniis ile
tanrisallagirken diinya yegane (hakiki) diinya haline gelir. Boylelikle klasik dinlerin
ve felsefenin ortaya koydugu askin-igkin, iyi-koti, dogru-yanhs, hakiki dinya- fani
dinya, varlik-olus kargitliklar: ve ereklilik distincesi agilmig, var olusa masumiyeti
geri verilmis olur. Bu bir yerde onun ¢okea arzuladigi, romantiklerden tevaris ettigi
bir tema olan “baglangica” daha dogrusu varlikta ayrismanin olmadig: baglangictaki

birlige donustir.

2. Ebediyetle Nikah

Nietzsche, ebedi donis 6gretisinin kendi digtincesi icerisindeki merkezi
konumuna 6nemli vurgu yapar. Ebedi déniis digiincesini ilk olarak dile getirdi-
gi Sen Bilimde ebedi doniisten “en biiyiik agirhk” olarak bahseder ve Iblis’in bir
teklifi olarak sunar. “Giintiin ya da gecenin” birinde “yalnizliklarin yalnizhiginda”
yanina sokulan Iblis “simdi yasadigin, yagamis oldugun yasami bir kez daha, sayisiz
kez daha yagamak zorunda” oldugunu sdyler. Ancak “bu yagamlarda yeni hicbir
sey olmayaca(k)”, her sey “tlimden ayni sira ile ayn1 diizen iginde ...geri gelecek”,
“varolugun bengi kum saati tekrar tekrar ters ¢evrilecek” ve “... sen de onunla bir-
likte...” der (Nietzsche, 2003, s. 206). Nietzsche bu teklife muhatap olacak olan
kisiye sorar, kisi boylesi bir teklif karsisinda Iblise 6fkelenerek beddua mi edecek
yoksa “sen bir tanrisin, bundan daha tanrisal bir sey hi¢ duymadim” mu diyecektir?
Nietzsche, yaganilan yagami kastederek bu varsayimsal soruyu/teklifi s6yle formiile
eder: “Bunu bir daha istiyor musun, sayisiz defa daha istiyor musun?” Bagka bir ifa-
deyle yagadigin yagamu biteviye yagamayi istiyor musun? Temel mesele budur. Ona

gore bu diistince insani ele gecirdiginde onun yagamini ya timden degistirecek ya
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da tiim eylemlerine agirlik olarak ¢okip onu ezecektir. Bu diisiince yagamin sonsuz
onaylanmasi yoluyla onu daha iyi kilmaya hizmet edecegi gibi bir yiik olarak da ¢6-
kebilir/¢okertebilir (Nietzsche, 2003, s. 206). Dikkat edilirse burada vurgu séz ko-
nusu teklifin imkin: tizerine degil, boylesi bir teklifin onaylanmasinin hayati olan
sonucu tzerindedir. Tercihin radikal sonuglarinin bilincinde olan Nietzsche, bura-
da hala bu soruya kesin bir cevap vermemis gibi goriintr. Soru/teklif yeni imkanlar
icerdigi kadar tehlike de icermektedir. Ancak burada yagadigi/ayn1 yagami yagama
iradesi ve cesareti gostermenin olumlama eylemi olarak efendi insanin; reddin ise
yasadig1 yasama hin¢ duyan ve ondan nedamet duyarak ondan kurtulmaya ¢aligan
kole insanin eylemi olacagini dngormek mimkiindir. Arzu edilmeyen bir yagam1
tim act ve anilariyla birlikte biteviye yasamanin tim yiiklerin en biiytigi olacag:
da agiktir.

Nietzsche’nin burada bu teklifi Iblis’in agzindan dile getirmis olmast son
derece anlamlidir. Filozof, burada teolojik bir kisay1 yeniden degerlendirmeye tabi
tutmakta ve yeniden temelliik etmektedir. Iblis, tipki Adem-Havva kissasinda ol-
dugu gibi insan ikili bir se¢imle kargi kargiya birakmaktadir. En yalniz aninda
insanin yanina sokulan Iblis, ayartici bir teklifte bulunmakta insana Hristiyani
tarzda olamasa da bir cesit limsiizlik vaat etmektedir. Burada Iblis'in teklifinin
olumlanmas1 “sonsuza ulasma”, ebedilesme istemi olacaktir. Insan bu teklifi kabul
edip sonsuzlugu talep ettifinde insan tiirtinin yasaminda (olusa tabi olan) ayni
yagami sonsuzca, sonsuz kere yeniden yagayacaktir. Zaten metin de ebedi dénisiin

zamansal karakterine vurgu yapmaktadir.

Nietzsche, burada agik¢a sonsuzca donen bir hayati kasteder gériiniir. Bu
ayn1 olanin ebedi donisti distincesini Béyle Buyurdu Zerdiiste yeniden soyle dile
getirilir: “Her sey gider, her sey geri gelir; varlik ¢carkinin dontgi bengidir. Her sey
olir, her sey yeniden ¢igeklenir, varligin yili ebediyen siirer.” Bu ebedi olugsal dongi
ile “varlik kendi evini sonsuzluga kurar.” Zira “varlik halkasinin kendisine sadakati
bengi” oldugundan “her saniyede yeniden baglar varlik”. Ve daima “burada’nin et-
rafinda déner” (Nietzsche, 2020, s. 221).Yani bu déntiste asil olan daima simdi, su

3 Nietzsche’nin yagadigi acilar ile yaganilan acilarin sonsuz tekrari digiincesini gelisik bu-
lan Lou Salome’ye gore bu durum Nietzsche'yi dehsete digiren bir durumdur (Salome,
2019). Klossowski'ye gore ebedi donts Nietzsche'nin akil sagligini yitirmesine neden olan
kisirdongtidir (Klossowski, 1999, s. 149). Klossowski'ye gore son déneminde ebedi doniis
digtincesine (mijdesine) bilimsel bir temel bulma arayist i¢indeydi. O, bunu bagarmak ve
mutlak sessizlikle gecen yillarin sonunda insanlarin arasina bengi donistin doktoru olarak
dénmek istiyordu (Salome'dan aktaran Pierre Klossowski, 1999, s. 154). Klossowski’nin ebedi
déniis distincesinin derinligine ragmen hem kimligi hem de gercekligi ¢6zdigi i¢in nihaye-
tinde Nietzsche'yi delilige gétiiren bir hezeyan oldugu goriisiine itiraz i¢in bk., Gillespie, 2017,
s. 32. Ayrica ebedi dontst Nietzsche'yi delilige strtikleyen sey degil, ayakta kalmasini sagla-
yan, “hayatta kalma stratejisi” olarak yorumlayan bir okuma i¢in bk., Lukacher, 2002, s. 213.
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an ve burada olandur. Yine var olug liner degil, dongiisel bir karakter tagidigindan
Nietzsche, “egridir bengiligin yolu” der (Nietzsche, 2020, s. 221). Olus kendisini
ebedi dontste yineler, orda olmus bitmiglik s6z konusu degildir.” “Déngii, olmug
olan bir gey degil, ezeli yasadir. Tiim olug dongtiniin i¢indedir” (Jaspers, 2013, s.
436-438). Ve her sey olusun yasasina tabidir. Zira “her sey olmaya gelmistir” (Ni-
etzsche, 2003a, s. 24-25).

Sen Bilimde Iblis'in bir teklifi olarak sunulan ebedi déniis diisiincesi Boyle
Buyurdu Zerdiisfe daha ayrintili bir sekilde ele alinir. Nietzsche, ebedi doniistin, yap:-
tinin “ana digiincesi oldugunu soyler ve onu “erisilebilecek en yiiksek olumlama ilke-
si” olarak tammlar (Nietzsche, 1996, s.103). Dogulu nebi Zerdist’tin agzindan vaaz
edilen ebedi doniis 6gretisi ebediyet 6zlemi olarak ortaya ¢ikar. Onun i¢in “gelin,
hayatimiza ebediyetin damgasini vuralim” der (akt. Danton, 2002, s. 85). Nietzsche,
Iblis’in teklifine Béyle Buyurdu Zerdiisf'te cevap verir: “Seviyorum seni ey ebediyet.”

Ebedilesme istemi ayn1 zamanda Tanri’ya meydan okuyarak onu asma eylemidir.

Yasam1 boyunca Tanri ile muharebeye tutugan filozof, Tanrt’y1 igermeyen bir
ebediyetin 6zlemini duymaktadir. Boyle Buyurdu Zerdiistin ilk kitabinda Tanri’nin
olimint haber veren Zerdist, Gglinct kitabinda (Yedi Mihr: ya da Evet Amin
Sarkisi'nda) ebediyetle nikahlanir; adeta vecd i¢inde defaatle “seviyorum seni ey
sonsuzluk” der (Nietzsche, 2020, s. 232-235). Nietzsche'nin ebedi dénts diistin-
cesini kucaklamasinin bir diger nedeni de onun ebedi déniiste gliglii ve goriintiste
catigan U¢ inanct uzlagtirmanin tek olast yolunu buldugunu disinmesidir. Agkin/
oteki diinyanin (Hinterwelten) reddi, her seyi oldugu gibi sevmeyi iceren biiyiik
seving ve nesenin sonsuzluk arzusu (Nolt, 2008, s. 311).* Zerdust'in ilk taslak-
larinda eserin ¢ bolimden olustugu dérdinct bolimin ise sonradan eklendigi
goz 6nine alindiginda Zerdiist’in nihai olarak ebediyet arzusunun ifadesiyle son
buldugu rahatlikla goriliir. Bu 6zlemin mikerreren ifade edildigi bolim baghigini
dikkate alirsak Nietzsche, eserini aslinda bu arzusunu/duasini aminleyerek bitir-
mektedir. Ona gore bu yasam ebedi yasamin kendisidir. Zerdist’iin 6grettigi yeni

yasam ebediyetle nikdhla son bulmusgtur.

Burada ebedi doniis 6gretisinin karg: dinsel karakterine dikkat etmek gere-
kir. Nietzsche, Zerdiistin buyrugu olarak vaaz ettigi bu 6gretisini Hiristiyanligin
adeta karg1 kutsali konumlandurir. Nietzsche, Ecco Homoda Béyle Buyurdu Zerdiisa
esinle yazdigini ifade ederek agik¢a vahiy anlaminda “esin”, “aginlanma” kavramini

kullanir (Nietzsche, 1996, s. 108). Ebedi dontisii de Zerdist’iin, dolayisiyla onun

4 Hinterweltenden kast1 sadece Hristiyanlik gibi kutsal dinlerin yagam sonras: 6teki diinyast
(cennet) degil, ayn1 zamanda felsefenin Kant'in numeni, Platon'un zamansiz varligi/ideast

gibi gortintsler diinyasinin 6tesindeki gergekliktir (Nolt, 2008, s. 322).
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Incilinin asli 6gretisi olarak tanimlar; Zerdist’iin “ebedi déniisiin 6gretmeni” oldu-
gunu soyler (Nietzsche, 2020, s. 224). Ebedi doniis Zerdist'in (aslinda kendisinin)
insanlara iletecegi ve 6gretecegi ilk 6gretisi ve ayni zamanda kendisinin “buyiik ka-
deri”, “en biyiik tehlike”si, “hastalig1” (Nietzsche, 2020, s. 224)° ve katlanilmast zor
“en dipsiz dustincesi’dir (Nietzsche, 2020, s. 219, 154). Ebedi donts geregi biyik
olus yili devinecek, yeniden dolup bogalmak tzere yil kendisini kum saati gibi alt
tst edecektir. Ve her sey biz ve bizimle birlikte (sonsuz kere) burada olan her gey
glines, diinya, kartal ebedi olarak (ayn1 yasama) geri donecektir (Nietzsche, 2020,
s.224). Onun i¢in soyle der: “Bengi yeniden gelirim bu ve ayni yagama, en biyGgi
ve en kig¢lgiyle, her seye bengi yeniden gelisi 6greteyim diye” (Nietzsche, 2020, s.
225). Nietzsche, ebedi tekerriri “bliyiik 6gle vakti’ni haber vererek ve Ustlin insa-
nt mijdeleyerek bitirir (Nietzsche, 2020, s. 225). Ebedi tekerrir bir yerde zamanin
kendi 6ziint agtig1 yaklagan “buyiik 6gle vakti’dir. Ancak o anda kozmik dongtiye
dahil olan tim varlik(lar) iyi ve kotiinin 6tesinden sonsuz bir 1gikla yrikanur; “ebedi-
yet pinari’nda adlandirilirlar (Ozkan, 2004, s. 119-120). Ebedi déniis, Zerdiist’iin
“hentiz hi¢bir insana yazilmamig” biiyik kaderi’ni tagiyacak olan insanin ruhunu
iyilestirecek “yeni sarki’si, bir teselli ve her seyden 6nemlisi bir iyilesmedir (Ni-
etzsche, 2020, s. 225). Ebedi doniis 6gretisiyle Tanri’'nin 6limi 6gretisinin ayni
eserde ortaya konulmus olmast bir tesadif veya rastlanti degildir. Tanri’nin 6li-
miyle Ust(lin) insan onu ikame ederken Hristiyanlik inanci da yerini ebedi dontsge
birakir. Béylece antik Yunanhlarin sanat aracihiyla yaptigi gibi Ustiin insan da
ebedi donis aracihigiyla yagami oldugu haliyle onaylar/gerekgelendirir. Dolayisiyla
o yagamin Ustesinden gelmek ve yeni ebedi yagami yaratmak icin gerekli teselliyi
ebedi donitiste bulur. Ebediyet, yagami ve 6limu katlanilir kilar.

Ebedi dontsle birlikte kesin bir gergeklik olarak 6lim olumlanarak yasama
dahil edilir. Boylelikle oliim korkutucu (kotiliik) olmaktan ¢ikar. Nietzsche’nin
Zerdist'd, boylece, Zerdiist’in insanliga miras biraktig1 seyi, 6limli yasamin ebedi
olimiine ya da ebedi mutluluguna hitkmedilecegi gelecekteki bir Yargt Guni'niin
korkung agirlig: altinda yagamaya zorlayan kehanetci dinleri ¢okertir (Lampert,
1987, s. 258). Nietzsche, ebedi donisi ilk olarak dile getirdigi $en Bilim'de onu
“en agir yik” olarak tanimlar. Iste bu en agir yiikii omuzlayan insan, Gistiin insandr.

O, amor fati ile bu yiikii omuzlar. Ustiin insan, Tanri’nin 6limi sonrast diinyaya

5 Nietzsche’ye gore (aslinda kendisi) ebedi donts, Zerdist’in yazgisidir ve ayni zamanda
Zerdist’i kedere bogan, trperten ve tiksindiren seydir. Zira, ebedi tekerriirle biktigs “kiigiik
insan’da “sonrasizca yeniden gelir” yasama (Nietzsche, 1999, s. 222). Zerdist bu distinceden
tiksinti nedeniyle yedi giin yatmus, uzun bir siire ne bir sey icebilmis ne de yiyebilmistir. Tyi-
lesme siirecinde ise hayvanlart ona eslik etmiglerdir. Yagami savunan, aciyr savunan, cemberi
savunan Zerdist, Bu “dipsiz digtince”yle (Nietzsche, 2020, s. 219,154) ugurumuyla hesaplas-
may1 bagarir ve ebedi dénistin 6gretmeni olarak ebediyeti kucaklar.
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yeniden anlam vererek onu kurtaracak olan bir ¢esit “mesih’tir. Ona kendisinden
mahrum birakilan degeri yeniden verecektir. Zerdist tin haber verdigi Gstlin insan

hiclige kars1 bir umuttur, vaattir.

Burada ebedi dontgiin gii¢ istenciyle ona sahip olan istiin insanla yakin
iligkisine dikkat etmek gerekir. Buna gore istiin insan edebi doniis 6gretisini be-
nimseyerek kurtulus bulacaktir. Kisi eyleminin sonsuza dek tekrar etmesi teklifini
nese i¢inde olumluyorsa gii¢ istencini olumlu anlamda deneyimliyor demektir. Zira
glicli olan bu hayata bakarken zayif olan ylziini 6teki yasama gevirir (Jackson,
2011, s. 99). “Ust insan, glg istencinin 6znesinin adi”, ebedi doniistin ise “hem
anlami hem de amaci”dir (Klossowski, 1999, s. 113). Onun igin Nietzsche, ya-
sama evet diyen, yasam bagislayan, onu yaldizlayan, “ebedi kilan ve Tanrilagtiran
her sey”i, tim duygular: cogkuyla kucaklar (Nietzsche, 2002, s. 485). Giig istenci
ile ebedi dontisti Nietzsche’nin metafiziginin iki temel kavrami olarak degerlen-
diren Heidegger, 6zii gli¢ istenci olan “biitiin varolanin varolma bi¢imi’nin yani
“existentia’sinin ayninin ebedi donisi oldugunu sdyler (Heidegger, 2001, s. 36).
Bu yorumda ebedi déniis var olanin tezahiird, gli¢ istenci ise onu 6zl olarak belirir.
Heidegger, ebedi dontisi “ebediyen kendi istemini arzulayan irade metafiziginin
en biiyiik zaferi” olarak goriir. Irade ebedi déniiste arzu edilenin yani bizatihi ken-
disinin ebediligini istemektedir (Heidegger, 2013, s. 68). Dolaysiyla burada “salt
gecicilige karst bir isteksizlik”, “son derece tinsellestirilmis bir intikam ruhu” s6z

konusudur (Lampert, 1989, s. 262; Heidegger, 2013, s. 68).

Heidegger'in kabul ettigi gibi ebedi donis, Bati metafizik gelenegiyle bi-
c¢imsel olarak bir¢ok ortak yoni bulunan ancak 6zsel olarak bagka bir yone dogru
hareket eden Nietzscheci (anti)metafizigin bir parcasidir (Gillespie, 2017, s. 32).
Ebedi dons fikri Nietzscheci (anti)metafizigin 6ziinde yatan seydir. Olgun d6-
nemdeki distncesini karakterize eden Ustiin insan ve son insanin tehlikeleri, Hris-
tiyan Tanrist’'nin 6limi ve Dionysosca olanin ytikselisi, gli¢ istenci, miizikal ya da
poetik distinisin aklin yerine ikamesi ve ebedi donis kavramlar: Nietzsche’'nin
geleneksel Bati metafizigine karsi alternatif (anti)metafizigini olusturur (Gilles-

pie, 2017, s. 30).° Nietzsche'yi Sokrates sonrast filozoflardan ayiran sey olan ebedi

6 Metafizigin genel metafizik (metaphysica generalis) (ontoloji ve mantik) ve 6zel metafizik (teo-
loji, kozmoloji, antropoloji) olmak tizere ikiye ayrildig1 distintldiginde ve bu erceveden ba-
kildiginda Gstiin insan onun déntstirilmis antropolojisinin, Tanr1’'nin 6limi ve Dionysos'un
dogusu onun yeni teolojisinin, gii¢ istenci ise onun kozmolojisinin temelini olusturmaktadir.
Bu ti¢ kavramla esas olarak 6zel metafizigi (metaphysical specialis) radikal bir sekilde yeniden
tanimlamaktadir. Mutlak ve kosulsuz dogrunun olmad:ig: seklindeki perspektivizme doniisii ise
onun yeni siirsel veya miizikal “mantig1”nin temelinde yatmakta olan geydir. Son olarak ebedi
donds fikri ise onun yeni ontolojisin yani varlik nosyonunu tanimlamakta yeni mezaphysica

generalisini olugturmaktadir (Gillespie, 2017, s. 30).
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déniis distincesi, yeni ve devrimci bir karakteri haiz olup onun olani adlandirma,
nasil oldugunu tasvir etme ve tanimlama bi¢imidir. Onun anladig sekliyle ebedi dé-
niis, radikal sekilde varlk ve aklin, tanri, doga ve insanin yeni bir anlayisini gerektiren
yeni bir biitiinlik kavrayisinin ortaya konulmasini gerektiren bir kavramdir (Gilles-
pie, 2017, 5. 21). Heidegger'in “Metafizik Nedir?” de ifade ettigi gibi temel soru(n)
biitiin hakkindaki soru olup sorgulayanin kendisini de sorgulayan bir sorudur. Tim
temel sorular soyut ve teorik sorular degil, varolusumuza kok salmig olan varolugsal

sorulardir (Gillespie, 2017,s. 22).

Yeniden ebediyet meselesine donersek, aslinda bu kendi(lifi)nin digina
¢tkma/tagsma ve boylelikle esrime halinde sonsuzlukla butiinlesme Nietzsche’nin
Dionysoscu diinya goriisiiniin bir uzantist olarak ortaya ¢ikar. Zira Dionysoscu
diinya deneyiminde kisi bireyselliginin yok olusu yoluyla sonsuzlugu deneyimleye-
rek varlik ¢emberine dahil olur. Buna mukabil Appoloncu deneyim ise bireyselligi

kurtararak bir selamet sunar.

Zerdist, dinleyicilerine “yerytiziine sadik kalma”larini “dogatisti umutlar-
dan s6z edenler’e, yasami agagilayan ve zehirleyenlere inanmamalarini salik verir
(Nietzsche, 2020, s. 6). “Tanrisiz” Zerdust, ebedi tekerriirde bu hayatin ve bu diin-
yanin mevcut olan tek hayat ve tek diinya oldugunu kesfeder: “Su hayat -ebedi
hayatiniz!” der (Nehamas, 1999, s. 214). Tekrar yagayacak olsaydik bile, bu olanak
sonsuz kereler bize verilseydi bile, yalnizca yasamakta oldugumuz hayatin aynist
verilirdi. Oyleyse, hayatimiz kurtarilacaksa simdi kurtarilacaktir, farkli bir sonraki
hayatta degil. “Obiir” diinya, Nietzsche’ye gore aldatict bir yalan oldugu kadar kav-
ramsal bir imkansizlik da icermektedir (Nehamas, 1999, s. 214-215). Insan ancak
ebedi onaylama olan ebedi déniis distincesiyle dinyanin 6tesinde kagabilecegi/
gidebilecegi bir hakiki diinya oldugu hayaline son verir; sadece diinyay: arzular ve
diinyay1 sadece dinya i¢in sever. Bu durumda “diinyevi yagami eksik goren, ebedi
askin mikemmellik standartlar1” konumunda olan iyi ve kétii seklindeki dini ve
felsefi “asil yalan’lara ihtiyaci kalmayacaktir (Arnhart, 2013, s. 1-299). Béylelikle
evrende yalniz olan insan, sahip oldugu yegine yagamin bu yagam oldugunu tam
olarak kabul edecek, yalnizca onu isteyecek ve boylece Tanri’'nin 6ldigtni gergek-

ten fark edecektir (Arnhart, 2013,s. 299).

Nietzsche, ebedi doniisgle insanin 6limsiizlik arzusunu yagamin onaylan-
masina ya da yagamin stirekli onayini sonsuzluk talebine doniistiriir. Sonugta bura-
da yagam ve ebedilik igice gecerler, biri olmaksizin digeri neredeyse diigiintlemez.
Bu olugu esas alan bir zaman ve yagsam kavrayigidir. Bu kavrayista yasam olimle,
oliim yasamla siireklik kazanir. Oliim ve yasam kargitlar olmaktan cikar ve her

biri digerini icerir hale gelir. Nietzche'de ebedi doniisle gecmis ve gelecek ikile-
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mi de agilmaya caligihr. Ebedi doniis bir zaman metafizigi ve zamanin dogasina
iligkin bir ¢esit metafizik sorgulama tesebbiisti olarak hakiki yasam zamani olarak
daima “an”1 olumlar. Ciinki esas olan andir. Gegmis ve gelecek daima ana nis-
petle tanimlanir; gecmis gitmis an, gelecek yasanmamis olan andir. Gegmise ve
gelecege uzanan sonsuzluk sokaklar1 “an”in gegidinde birlegirler (Nietzsche, 2020,
s. 155). Ebedi donitis geregi hassas olan anin yani simdinin stirekli tekerriirtidiir.
Bu dongisellik anlayigiyla ¢izgisel zaman anlayigsinin digina ¢ikilir.” Bu nedenle
Nietzsche’nin felsefesinin anahtari olan ebedi doniis mijdesi Hiristiyan eskatolo-
jisinin sekilerlestirilmis bir bi¢imi olan modern ilerleme miijdesine hild inananlar
icin bir blokaj gibi gortinir (Lowith, 1945, s. 274). Zira ebedi dontis eskatolojik
bir son vaaz eden dinsel kokene sahip dogrusal zaman anlayisini agikea rededer.
Boylelikle buras: da yagamin sonu olmaktan ¢ikar; yasam 6liimden sonra devam

eder. Iblis’in bahsettigi miikerreren yasanacak olan yagam budur.

Diger taraftan Nietzsche, ebedi dontgiin nihilizmi ifade eden Tanri’nin
olimiiyle birlikte amagsiz ve anlamsiz kalan degerler i¢in bir agirlik merkezi olarak
hizmet edecegine inanmaktadir (Ozkan, 2004, s. 92; Williams, 2012, s. 265). Zira
simdiye dek Tanri, insanin yoni ve istikametini kendisine gore tespit ettigi yasa-
min en blytk agirlik merkezi ve metafizik manasi idi. Nietzsche, Tanri’nin 6limi
sonrast olugan bu metafizik boglugu yeni bir agirlik merkezi olarak ebedi déniisle
ikame etmeye boylelikle metafizik ugurumu ve boslugu asmay: denemekte ve bunu
yapmak i¢in de varolusu derinlestirmeye ani ve ebedilestirmeye ¢alismaktadir (Oz-
kan, 2004, s. 92). Nihilizmin hem agilmasi hem de onaylanmasi olan ebedi dontse
olan inang, Hiristiyan inancinin eski agirhigini kaybetmesinden sonra, insanin var-
ligina “yeni bir agirhik” verir. Hiristiyan inancinda oldugu gibi, ebedi tekerriir inanci
da hiclik iradesine karg1 bir “kars1 agirlik” olusturur. Bu nedenle “gelecegin kurtaric
insan1” sadece Tanr’'nin fatihi degil, ayn1 zamanda higligin de fatihidir, ¢tinkd bu
hi¢in kendisi tanrisizlifin bagarisinin mantiksal ifadesidir (Lowith, 1997, s.56). Bu
nedenle Karl Lowithe gore, Nietzsche’'nin 6gretisi hem en asir1 nihilizm hem de
onun Ustesinden gelme potansiyelidir. Ebedi donts, Tanri’nin 6liminden higlige
-yani nihilizme- gidisi, ebediyen yinelenen varliga gerilemeye dogru tersine ¢evirir.
Olmak, olmamak, gergek olandir. Ebedi dontis doktrini, Hiristiyanlik kargit: mo-
dernitenin timsali olarak eski diinya gortgtintin bir tekrari olup (Lowith, 1997, s.
56) Huristiyanlik ile paganizm arasindaki tartigmay: yeniden canlandirir (Lowith,
1945, 5. 274).

7 Bu dongusellik anlayigiyla Nietzsche bir baslangi¢ ve son/erek gerektiren liner zaman anla-
yisint ret eder. Cilinki “Zamanin geleneksel yorumundaki sorun, zamanin iki yénde sonsuza
kadar uzandigini varsaysa bile, ortiik bir bicimde bunun bir baglangic1 ve bitisi, bir kékeni ve
telosu oldugunu varsaymasidir” (Roney 2013, S. 316). Ona gore biz ancak “an”lardan bahsede-
biliriz.
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Lowith'in de ifade ettigi bugtin bize ilging gelen, “modern bir zihnin en ab-
sirt icad1” degilse de en tuhafi gibi gelen ebedi donis doktrini, Nietzsche’nin ken-
disi i¢in felsefesinin temel meselesi ve anahtaridir (Lowith, 1945, s. 274). Lowithe
gore Nietzsche'nin ebedi doniis 6gretisi onun igin Hristiyan Incil'iline denk bir seydi
(Lowith, 1945, s. 274). Kavramsal olarak, ¢elisik bir sekilde “ateist bir din” ve “fiziksel
bir metafizik” anlamina gelen ebedi doniistin dinsel boyutuyla amagsiz (nihilist) hale
gelen insan varoluguna yeniden bir hedef ve etik bir agirlik sagladig: varsayilir (L6-
with, 1997, s. 83). Bu tam da onun arzuladif: bir inagtir zira ona gére toplumumuzu
koruyan inanct imha etmenin kefaretini 6demeliyiz. Bu kefareti 6demenin tekyolu
ise hem modernligin kosullarina uyarlanabilecek hem de Huristiyan 6nceline nazaran

daha mutlu bir insanlik tiretecek yeni bir inang bulmaktir (Young, 2017, s. 492).

Nietzsche, “boyle bir 6gretiyi en son din olarak 6gretmekten sakinalim” dese
de (Lukacher, 2002, s. 212) 6gretisi agikea dinsel bir ¢ehreye biirtindr. 1880’lerin so-
nunda “ilahi olanin alaninin kegfinin bir kez daha dal budak salacak olmasi, yalnizca
dinin 6liimiinden sonradir” der (Lukacher, 2002, s. 211). Bu durumda Nietzsche'nin
ebedi donisiin “dinin dini” olarak hiikimran olacagina dair prophetik kehaneti, ken-
disine inananlara yeni talepler yiiklemektedir. Onun i¢in ebedi déniistin bir din ola-
rak anlagilmamasini talep etse de Derida, Nietzsche’'nin ebedi doniisle dini yeniden
insa ettigini ifade eder (Lukacher, 2002, s. 211-212). Ona gore “hergeyin dongisel
strecine her kim inanmazsa tesadifi bir tanriya inanmak zorundadir” (Lukacher,
2002, s. 211). Ancak Lukacher’e gore bu 6greti gercekte “imkansiz olan dinin ya da
dinin imkansizliginin bir dininin imkan1 gibidir” (Lukacher, 2002, s. 211).

3. Zerdiigt’iin Yeni Sarkis1

Iyinin ve Kétiinin Otesindede Nietzsche, yasami olumlayan kiginin su
anda yagamakta oldugu ve yasamis oldugu seylere sonsuz kez sahip olmay1 arzu
eden kisi oldugunu soyler (Nietzsche, 2019, s. 65). Kisi, Zerdist'lin ebedi doniis
ogretisi sayesinde yasadigi yagsami, yerytiziindeki yasami degerli bulup sevgiyle
baglandiginda s6yle diyecektir; “Bu muydu — yasam?’ diye sormak istiyorum dliime.
‘Pekala! Bir kez dahal” (Nietzsche, 2020, s. 324). Yagami onaylayan kisi daima de
capo diye bagiran kisidir.® O, yasadig1 yasamdan nedamet duymaksizin onu oldugu
haliyle yeniden talep edebilecek glicte olan (ustiin) kisidir. Ebedi donts ¢erceve-

sinde varolug ancak bir biitiin olarak onaylandiginda hakli ¢ikarilabilir ve yagamin

8 Nietzsche'ye gore acinin ve nedametin yerine seving ikame etme arzusu aslinda ebedi doniis
arzusu ve istemidir. Kendi ifadesiyle “mirasgi isterim,” der ac1 geken her sey, “cocuk isterim,
kendimi istemem,” -Ama haz miras¢i istemez, cocuk istemez- haz kendisini ister, bengilik is-
ter, geri gelmek ister, herseyin-hep-ayni olmasini ister” (Nietzsche, 2020, s. 329). Tim hazlarin
istegi “derin mi derin bengilik!"tir (Nietzsche, 2020, s. 332).
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anlami yaratilabilir. Ebedi doniisle yasamin anlami da ickin hale gelir. Yagam: de-
gerlendirme ve yargilama 6l¢iitii yagam tstii/digt bir 6greti ve hakikat degil, yasa-
mun kendisi olur. Ebedi olan yagam, askin degil, su anda burada yasanilan yagamin
bizatihi kendisidir. Dolayistyla bu 6greti ebediyet 6zlemiyle iligki icinde yagamin
etik kurulumuna ve yaratict onaylanmasina iligkin bir diigtince olarak ortaya konul-
mustur. Kisi ebedi doéniisi onaylamakla yasam: i¢erdigi tim unsurlariyla olumlar,
onaylar ve talep eder. Yasamdaki her sey birbiriyle iligkili ve ilintili oldugundan bir
digerini zorunlulukla gerektirir. Bu nedenle yagamin bir anini, unsurunu onayla-
mak yagami tim an ve unsurlariyla onaylamak bir anin reddi ise timiniin reddi
olacaktir. Kendi ifadesiyle “evet dediniz mi hazza? Ey dostlarim, o zaman Evet
demis oldunuz her actya”. Ciinki “her sey birbirine kenetli, bagl, sevdalidir” (Ni-
etzsche, 2020, s. 330). Ona gore varolusun tek bir anini dahi onaylamakla sadece
kendimizi degil, tiim insani varolugsumuzu onaylamis oluruz. Ve tek/biricik onayla-
ma aninda tim ebediyet onaylanmug, hakli kilinmis olur (Nietzsche, 2002, s. 485).
Bu durumda yagamimizin bir kismini arzulayip diger kismindan nedamet duymak
s6z konusu olamaz; bu yagamin reddidir. Yagama dahil olan tek bir seyi yadsi-
mak dahi yasamin kendisini, yagamin tinini inkar etmek olur. Cinki “kamburdan
kamburunu alirsan, ruhunu da almis olursun” (Nietzsche, 1999, s. 147). Yagamin
herhangi bir parcasini reddedis yagamin reddsi, kisiligin onaylanmamas: demektir.
Her sey bagintili oldugundan insanin yagamindaki herhangi bir eylemi sug¢lamas:
diinyanin suglanmasini ifade edecektir (Nietzsche, 2002, s. 162; Nehamas, 1999,
s.213). Kendi ifadesiyle “meydana gelen hi¢bir sey kendi i¢inde ayiplanacak bir sey
olamaz; onu yok etmek istemeyiz ve her sey dylesine birbirine baghdir ki bir seyi
sokiip atmak, her geyi sokiip atmak demektir. Ayiplanacak bir eylem, ayiplanan bir
diinya anlamina gelir” (Nietzsche, 2010, s. 209). “Bir sekilde farkli olmay: istemek
Nietzsche’ye gore, her agidan farkli olmayi istemek anlamina gelir; bu da, gergek-
te imkinsiz olan bir seyi istemek, bagka birisi olmay: istemek demektir. Bu tam
da, Nietzsche'nin Soykitiginin (111, 14) tglinci denemesinde tanimladigy ¢ileci
tutumdur”: Kiginin kendisiyle ilgili herhangi bir seyin degismesini istemesi, kisi

agisindan kendisi olmaya son vermek istemesi demektir” (Nehamas, 1999, s.213).

9 Nehamas'a gore ebedi dontsiin ifade etigi sey “diinyanin tarihinin kendisini ebedi bir dond
glide yineledigi” degil, dinyadaki her sey arasinda bir baginti oldugu ve insami kisiligini
olusturan tim eylemler ve deneyimlerinden olusan bagintilarin onun kisiligi i¢in temel
degerde oldugudur. Bu durumda “kisinin yaptig1 her sey, kendisinin kim oldugu acisindan esit
olgtide onemlidir.” Bu durumda Nietzsche’ye gore “bize ikinci bir hayat verilecek olsayd: bile,
bu zorunlu olarak bizim simdiye dek yasamis oldugumuz hayata benzemek zorunda olurduy;
aksi takdirde, bunu her seyden 6nce bizim hayatimiz olarak addetmemiz i¢in hicbir neden
kalmazdi ortada” (Nehamas, 1999, s. 23). Sonugta “Nietzsche’nin konumu, bir kiginin eylem-
lerinin her birinin kayitsiz sartsiz kisinin kimliginin esit 6lgtide bir pargasi oldugu gérigiine

dayanmaktadir” (Nehamas, 1999, s. 215).
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Ebedi déniis en genel ifadeyle “fiilen vuku bulan her geyin, tam tamina gim-
di vuku buldugu tarzda sayisiz kez vuku buldugu ve daha bir¢ok kez yeniden vuku
bulacag: distincesi™dir (Danto, 2002, s. 78). Bir kisim yorumcular Nietzsche’'nin
buradaki kastinin yasanan seylerin aynisiyla tekrar etmesi seklinde anlagilmama-
s1 gerektigini, ya da boyle anlagilmayacagini ifade etmiglerdir. Onlara gore ebe-
di dénis bir kisir dongii veya yineleme degildir. Oysa ¢ogu yerde Nietzsche’nin
edebi dontgi tanimlama girisiminde apagik bir sekilde s6z konusu olan “ayninin
tekrar”dir. Bu durum 6zellikle Sen Bilim ve Béyle Buyurdu Zerdiisf'te son derece
acik bir sekilde ifade edilir (Nietzsche, 2003, s. 206; 2020, s. 224-225). S6z konusu
yorumcularin tamami Nietzsche'nin soyledigi seyle soyledigi seyi kast etmedigi
gibi tuhaf bir yorum yolu tercih etmislerdir. Oysa daima tesekkil halindeki bir ide
olan ebedi doniis hakkinda Nietzsche farkli zamanlarda birbiriyle ¢elisik gortsler
dile getirmigtir. Ay konuda zaman zaman goriglerini degistirdigi ya da ayni
konuya yeni bir boyut kazandirdig1 ve bunlarin yer yer birbiriyle ¢elistigi ve tam

olarak temellendiremedigi apagiktir.

Ebedi doniig, ayninin tekerriirii cergevesinde anlagildiginda kisi gegmis ya-
sami1 su anda yagadig1 ve gelecekte yasayacagi yasami bir biitiin olarak tiim bilesen-
leriyle ayrim koymaksizin onayliyorsa, sonsuzca tekrar edecegini bile bile nedamet
duymaksizin yagsanmis oldugu haliyle yagami yeniden yasamay: talep ediyorsa bu
yasami mutlak anlamda hakli kiliyor ve gériiyor demektir. Esas olan yagamin bii-
tiintiyle onaylanmasi ya da timden reddi arasindaki bir se¢imdir. Young’un agik-
ca ifade ettigi gibi Nietzsche burada bir gesit sekiiler teodise gerceklestirmekte
ve bir yerde kotiilik problemine cevap vermektedir (Young, 2017, s. 570, 568).
Nietzsche’ye gore saglikli bir insan déniip ge¢mis yasamina baktigi zaman onu bir
butiin olarak bir performans gibi olumlayip de capo diye haykirabilmelidir. Yagam
bir biitiin olarak tam: tamina aynisiyla istenmelidir. O, bu yagam1 olumlama ide-
aline kimi zaman amor fati kimi zaman ise ayninin ebedi dénisini isteme der;
yani “olup biten ber seye sevingle “evet” diyebilmek”. Aslinda Nietzsche’nin Tanrr’ya
inanmay: biraktiktan sonra formiile ettigi bu ebedi doniis ve amor fati idealiyle
onun Hiristiyan-dindarca gencligi arasinda 6nemli benzerlik vardir. Bu da onun
olgunluk dénemindeki distincelerinin bagrinda “tutkulu bir Hiristiyan'in varoluga
bakiginin ana unsurlarini Tanr’nin yoklugunda yeniden kesfetme ¢abasinin yattig:
hissini uyandir”maktadir. Genglik déneminde Tanrr’ya hitaben “her seyi sevingle
kabul edecegim” (Young, 2017, s. 25) diye yazan Nietzsche, ayni izlegi daha sonra
da devam ettirir; amor fati ve ebedi dontis kavramlariyla ayn: digiincesini yeni-
den ifade eder. Almanlarin kendi yagamlarinda olmasini arzulamadiklar: her seyi,
Huristiyanlik dahil hakli ¢ikarir. S6yle der: “Higbir seyin farkli olmasini istemem,
geriye donmek istemem... amor fati... Hiristiyanlik bile gerekliydi; hayata hayir
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demenin en yiiksek bicimi, en tehlikelisi, en bagtan ¢ikaricist yarattigi sorunla en

yiksek olumlamay: meydana getirdi-beni” (Young, 2017, s. 799).

Burada Nietzsche’'nin temel problemi esas itibariyla Hiristiyan teolojisinde
kargisina ¢ikan theodise problemini yeniden formiile etme girisiminden bagka bir
sey degildir. Nietzsche’'nin projesinin 6ziinde de bu vardi (Young, 2017,s. 524).
O, amor fati ve ebedi doniisle yasamda var olan her seyi biiyimeye ve gliclenmeye
sagladigi katk: Gzerinden olumlar. Béylece kotiilik olarak goriilen sey gergek-
te iyi olan bir geyin hizmetindeymis gibi goriintr. Nietzsche, 1882’nin baglarinda
temel amag olarak amor fati’yi kesfettiginde bunu “Tanri’ya boyun egmenin” bir
digavurumu olarak tanimlamigtir. Gergekten pozitivist zincirlerini kirdiktan sonra
Nietzsche’'nin temel problemi dogaistii mitlere geri donmeden ge¢miste oldu-
gu gibi yasama kars1 dini tavri nasil yeniden kazanacagiydi. Yani metafizik telafi
imkaninin olmamasina ragmen, tim acilara ragmen insan hayata kars: yeni bir
tavr: nasil benimseyecek, hayatti nasil onaylayip sevecek ve hiirmet edecektir? Te-
mel sorun budur. Nietzsche, bu soruna bir ¢6ziim olarak amor fati’yi sunar. Buna
gore “ac1 biytime imkamdir.” Zira “ac1 ve muicadele olmadan ‘zafer’ya da ‘biiytklik’
olmaz.” Nietzsche’nin artik kliselesen 1888'deki ifadesiyle “kisiyi 6ldlirmeyen sey
onu gii¢lendirir.” Nietzsche ile aralarinda derin bir entelektiiel yakinlik bulunan
Lou Salome’nin 1885’ teki romaninin bagligindaki ifadesiyle onun i¢in temel prob-
lem “Tanri Igin Miicadele” idi. Daha 6zgiil bir ifadeyle mesele “kétiilige ragmen,
hayattaki acilara ragmen “Tanr1”y1 bulma miicadelesiydi” (Young, 2017, s. 525).
Gergekten yakin arkadasi Franz OverbecKin esi Ida Overbeck esinin tanikligina
istinaden soyle diyecektir: “Sonradan kocama anlattig1 kadariyla tartistiklar: tek
mesele dindi” (Young, 2017, s. 524).

Kisinin yagadig1 yasamu yeniden yasamaya evet diyebilmesini ifade eden
ebedi doniis yasamin en yiiksek olumlamas: olarak amor fatiyi énceler ve onun
bir 6n kosulu olarak ortaya ¢ikar. Zira kisi ancak en yiiksek diizeyde olumladig: bir
kaderi sevebilir. Nietzsche, amor fati’yi istin insanin énemli 6zelliklerinden biri
olarak sunar. Ona gore “bir insanin biiyikligiini belli eden...amor fatidir; insanin
hicbir seyi ge¢miste, gelecekte, sonsuza dek bagka tiirld istememesidir. Zorunlulu-
gu yalnizca katlanmak, hele onu gizlemek yetmez -her tiirli tlkicilik zorunluluga
karg1 bir aldatmacadir-, is onu sevmekte..."dir (Nietzsche, 1996, s. 55). Alintida da
actkca gortldigi gibi Nietzsche i¢in amor fati varolusun zorunlu ve yazgisal bo-
yutuna da génderme yapmakta, insanin yazgisini olumlamasini ve onaylamasin
ifade etmektedir. Clinkii bu yazg: kisiyi oldugu kisi yapmugtir. Kisi kendi benini

olugturan eylemlerin sorumlulugunu ve sonucunu tGstenmelidir.

Nietzsche, yagami olumlayan ebedi dontisi yasama karst hing duyan onu

surekli yargilayan ¢ileci ahlak idealinin de kargisina koyar. Zira Hristiyan ¢ileci
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ahlak idealinden farkli olarak ebedi donis varolusu acilariyla birlikte olumlamay1
igerir. Zira acinin yadsinmasi ve yoksanmas: hincin birikmesiyle sonuglanir. Oysa
yagami donistiirecek ve yaratacak olan sey negatif hing degil, pozitif olumlama
ve yaratma edimi olacaktir. “Ben’in yaratiminda acilar da sevingler kadar 6nemli
rol oynar. Ebedi tekerrir benligi yaratmanin, “olus”taki yaraticiligi olumlamanin,
trajik olup act igeren yasamla baga ¢ikmanin, gii¢ elde etmenin, boylelikle Gstin
insana ulagmanin bir ¢esit araci olarak ortaya ¢ikar. Yagamu bir biitlin olarak olum-
lama edimi olarak kisi zayif digtiren hinci da elimine eder. Bunu bagaran insan
geleneksel ahlaki agacak yasam ve eylemlerini iyi-kétd, hakli-haksiz kategorile-
rini i¢inde degerlendirmeyi birakacak, boylelikle soylu iradesi gosterecektir. Zira
gegmisin olumlanmasy/kurtarilmasi kadar gelecegin yaratilmasini igeren efendinin
iradesi “bdyle olsun istemistim”, “béyle istiyorum”, “boyle olsun isteyecegim!” der

(Nietzsche, 2020, s. 139). Yaratim, daima efendi olusun ifadesidir.

4.Yagamin Olus Olarak Dionysos¢ca Onaylanis:

Nietzsche, ebedi donisti yasamin trajik kavranigi ve Dionysos¢a onayla-
nigryla da iligkilendirir. Kendisini “Dionysos’un son havarisi”,“bengi déniistin 6g-
retmeni” (Nietzsche, 2017:110) olarak tavsif eden filozof soyle der: “En yabanci,
en amansiz sorunlariyla bile yasama evet deyis; en yiiksek 6rneklerini kurban eder-
ken kendi bereketinin mutluluguna varan o yasama istemi, —buydu adlandirdigim
Dionysosca diye, buydu trajik ozanin psikolojisine varmak i¢in benim buldugum
kopri” (Nietzsche, 1996, s. 75). Nietzsche'ye gore bu yagama istemi “Urki ve aci-
manin Stesinde, olusun bengi sevincine varma’yi, “onun za kendisi olma’y1 igerir.
Bu seving ayni zamanda “yoketmenin sevinci™ni de i¢ermektedir. Nietzsche bu tiir
bir yagam kavrayigini trajik bilgelik, kendisini ise ilk trajik filozof olarak adlan-
dirir. Ve daha ileri giderek bu tiir bir yagam kavrayisinin -belki Herakleitos bir
yana birakilirsa”- Sokrates 6ncesi antik Yunan dinyasinda dahi eksik oldugunu
ifade eder. Herakleitos bu kavrayisa yakin oldugundan Nietzsche, “zaten onun
yakininda kendimi her yerden daha sicak, daha rahat duymusumdur hep” der. Zira
Nietzsche, Herakleitos’un olus felsefesini Dionysosca (trajik) bir felsefe olarak yo-
rumlamaktadir. Ona gore “yokulusun, yokedisin olumlanmasi” olarak “kargitlikla-
ra, savaga ve “vari&” kavramini kokiinden yadsiyarak o/usa evet deyis” Dionysosca
felsefenin can alici noktasidir. Bu Zerdiist’in ortaya koydugu “sinir tanimadan,
sonsuza dek her seyin durmadan yok olup yeniden dogmasi’n1 ifade eden ebedi
donis ogretisinin Herakleitosca da 6gretilmis halidir adeta (Nietzsche, 1996, s.
75). Ona gore “Herakleitos diginda hicbiri, saf olus distincesine ya da onun ola-
naklarina varamamigtir” (Deleuze, 2016, s. 67). Gortldigi gibi Herakleitos onun

en 6nemli antik kaynaklarindan biridir. Ciinki ebedi déniis Herakleitos'un varliga
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karg1 olusu vurgulayan, tim seylerin sonsuz ve ebedi bir akss igerisinde daimi ola-
rak yok olup yeniden var oldugunu 6greten olus felsefesiyle buyiik 6l¢ude 6rtugiir
ve ondan izler tagir. Olug geregi diinya daima olagelmekte olandir, olmaktadir ve
olacaktir. Dionysoscu anlayista doganin dongiileri biteviye tekerriir eder. Olug ve
bozulus birbirini zorunlulukla iceren siiregler olarak ice ice gegerler; yikim yapimu,
savag barist, 6lim yasamu, seving actyi, iyi kotiiyt icerir hale gelir ve tersi. Yagam bu

glclerin sonsuz bir oyunudur/miicadelesidir.

Ontolojik diizeyde Varliga kars1 “olus”u olumlayan filozof, sonsuzca donis
icindeki varlik anlayisiyla uyusan ebedi donts distncesiyle yasamin nihai amag
ve ideallerden yoksun oldugunu géstermeye ¢aligir. Ona gore olusun kendinde
bir amaci ve eregi yoktur. Zaten amag kavrami bizim uydurmamizdir; gerceklikte
amag yoktur (Nietzsche, 2017, s. 47). Surekli/sonsuz olusa isaret eden ebedi donis
digtincesi olugu yadsiyan ve stirekli olarak 6te dinya lehine bu dinyay: dislayan
varlik felsefesinden, metafizik distinceden Nietzsche'yi ayirir. O, ebedi déngi dii-
suncesiyle birlikte olmasi gerekenle olanin, ebedi olan ile zamansal olanin 6zdes-
ligini onaylar ve yasar (Poole, 1993, s. 175). Ebedi donis ¢ercevesinde yasamin
sonsuz bir olug oldugunu disiinen Nietzsche’ye gore yasamin baglangict olmadig
gibi sonu da yoktur. Dogum da 6liimde esas olarak yasama askin olan seyler degil,
ona ickin olan geylerdir. Clinkii ona gére bu diinyaya agkin olan, diinya 6tesi yok-
tur. Dolayisiyla ebedi doniis yasamin olumlanmas: olarak aslinda yagamim trajik
karakterinin onaylanmas: demektir. Yasamin trajik kaderinin onaylanmasi onun
ayni zamanda nihai amaglardan yoksun birakilmas: demektir. Zira ona gore iyi ve
kotii yagama dayatilmis olan yagam dis1 seyler olup “olusun masumiyeti’ne halel

getirmektedirler.

Bu haliyle olusa yaslanan ebedi déniis, seving ve acinin birlikteligini, si-
rekliligini ve kaginilmazligini vurgulayan trajik diinya gortistiniin bir ifadesidir.
Yagamin trajik karakterini onaylayan ebedi déniis dinde ve felsefede gordugiimiiz
iyimser diinya goriistiiniin karsiti olup onun tstesinden gelinmesini saglar. Bir karg:
ogreti olarak tiim teolojik ve teleolojik varsayimlari yadsir. Bu yaklagimi besleyen
sey ise onun buyiik 6l¢lide antiklere dayanan insanin bu diinyadaki yagamina dair
kavrayigidir. Nietzsche, kosmoza ilkin, kozmosu insan i¢in tasarlanmis, insanin ya-
samina uygun ve ona yabanci olmayan evi olarak géren Aristo ve Platon dahil ilk
ve Orta Cag disiincesinden, ikinci olarak Bacon gibi kozmosu ne iyi ne koti-tir-
kutiici fakat bilim yoluyla anlagilmasi ve kontrol altina alinmasi ve insan yagamina
uygun hale getirilmesi gereken bir sey olarak géren modern distiinceden farkli ola-
rak bakar. Ona gore kozmos insana yabancidir ve insana gore tasarlanmig degildir.
Ona uygun dismedigimiz gibi ona ait de degiliz. Hi¢bir zaman da olmayacagiz.

Kozmos, korkung ve trkiitiictidir ve hi¢bir zaman bu gercegi asamayacagiz. Diin-
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ya insanin sebepsizce act ¢ektigi bir yerdir. Onun i¢in en iyisi dogmamig olmaktir
(Kain, 2007, s. 50). Nietzsche i¢in ebedi dontistin 6nemi burada ortaya ¢ikar. Ebedi
doéniigiin 6nemi varolusun dehgetini ve acisini géstermesi, onunla ytzlesmeyi sag-
lamast ve simdiki yasama karsi olumlayici bir tutum gelistirmesidir. Onemli olan,
sonsuz tekerririin gercekten dogru olup olmadigi degil, insanin ebedi tekerriire
inanip kaderini sevmekten kazanabildigi gii¢tir (Kain, 2007,s. 61-62, 56).

5. Nihilizmi Agmak ve Nihilizme Batmak

Nihilizmin Gstesinden gelinmesi, nihilizmin kendini agmas: amacina adan-
mis bir 6greti olmakla birlikte Nietzsche'nin ebedi doniis 6gretisinin ayni zaman-
da nihilizmin olumlanmasini icerdigini hatta onun tagtyicihigini yapma potansiyeli
icerdigini de vurgulamak gerekir. Zira yasamin daimi tekrar oldugu yerde aci,
seving vb. hicbir ilerleme ya da iyilesme s6z konusu ol(a)maz. Béylelikle bu 6g-
reti felsefi iyimserlik gibi dini iyimserligi de disarida birakir. Bu bir yerde umu-
dun inkardir. Aslinda Nietzsche'nin kendisi de higbir yenilik, ilerleme ve iyilesme
icermeyen amagsiz ve sonsuz bir dongl olarak ebedi dénistin icerdigi korkung
icerimlerin farkindadir. Bu haliyle ebedi doniis aslinda tam da onun kendisinden
kagip kurtulmaya caligtig1 ve ebedi déniisi de bir ¢6ziim Onerisi olarak sundugu
nihilizmin kendisidir. “En korkung bi¢imi’yle bu distince “insanin varligi’nin
anlamsizligini, hedefsizligini ve kaginilmaz olarak ‘hi¢in’i¢ine bir sonuca varmadan
tekrarlanan” dénguyt ifade eder. Bu haliyle ebedi donts, ebedi higlik (anlamsizlik)
olarak “nihilizmin en agir1 bicimidir”ve bu anlamda Budizm'in Avrupadaki seklidir
(Nietzsche, 2002, s. 48).Zaten nihilizm diinyanin anlam ve amagtan yoksun kali-
sin1 ifade etmektedir. Burada ebedi doniis distincesinin en 6nemli beslenme kay-
naklarindan birinin Hinduizm oldugunu ifade etmek gerekir. Nietzsche’nin 6zel-
likle Schopenhauer tizerinden Hint dini diigiincesine derin bir ilgiyi tevaris ettigi
bilinen bir husustur. Hi¢ligin aktif olarak istenmesi ve olumlanmas: olarak ebedi
doniis hem Nietzsche’nin kendi trajik deneyciliginde hem de ironide ortak olan bir
husustur. Diinyanin oldugu gibi kabul edilmesini, olumlanmasini ve iradenin hing-
tan negeli bir kadercilige donusttirilmesini gerektiren bir kabuli igerir (Williams,
2012,s.265). Ebedi tekerriir hem nihilizmin kabulii hem de nihilizmin agilmasidir,
zira ebedi doniis, herhangi bir amag olmaksizin yinelenen varolusun anlamsizligini
onaylarken diger taraftan tamamen 6zneye bagimh ve dolayisiyla gecici gérinen
degerlere istikrar ve ebediyete benzerlik kazandirir; sonlulugunun ve yetersizligi-
nin bilincinde olan, agirhiksiz fani 6zgiirliige kars: bir denge olarak, amagsiz hale
gelen iradeye bir irade verir. Tanr’'nin 6liminden hi¢lige -yani nihilizme- gidisi,
ebediyen yinelenen varliga gerilemeye dogru tersine ¢evirir (Wilimas, 2012, 5. 273,
275; Lowith, 1997, s. 56). Ona gore ebedi donis 6gretisi bir yandan, “ insan va-
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rolusunun otesinde yeni bir insani varolus amacini”, yani “kendini ebedilestirme
iradesi’ni 6gretirken ayni zamanda tam kargitini da yani dogal diinyanin insan
yagamini da iceren kendi kendine amagsiz dontistini de 6gretir (Lowith, 1997, s.

60). Dolayisiyla kendi iginde ¢elisiktir.

Nietzsche'nin ebedi déniis goriisiinii sadece etik alanla sinirlamayip onu koz-
molojik diizeyde kanitlama girisiminde bulundugunu da belirtmek gerekir. Bagka
bir ifadeyle bir ¢esit mistik/mitik deneyim olarak yasadig: seyi, mitik/felsefi bir dii-
stince olarak alimladif1 digiinceyi bilimsel kilmak gibi enteresan ¢abanin igine girer.
Ozellikle Giig Istencinde ebedi doniisii termodinamigin birinci yasast olan enerji-
nin korunumu yasasina dayandirir (Nietzsche, 2002, s. 496); onu “biitiin mimkiin
varsayimlarin en bilimsel olani” olarak niteler (Nietzsche, 2002, s. 48). Boylelikle
Nietzsche, ebedi déntgiin  “teleolojik olmamasi anlaminda” “bilimsel” oldugunu
gostermeye ¢alisir (Nehamas, 1999, s. 199). Ogretisini insani iceren dogal dinya-
nin zamansal yapisina iligkin bilimsel bir agiklama olarak ortaya koyma girisiminde
bulunan Nietzsche’nin bu minvaldeki yazdiklarindan hareketle ebedi déniis birgok
kisi tarafindan bir kozmolojik goriis olarak gortilmiis ve savunulmugtur. Kozmolojik
bir goris olarak edebi donis “evrende zaten olup bitmis olan her geyin ve tam da
su anda gerceklesmekte olan her seyin ve gelecekte gerceklesecek her seyin, ¢oktan
gerceklesmis oldugunu ve tamamen aym diizende ve sonsuz kereler, tamamen aym
olaylarca 6ncelenerek ve izlenerek tekrar gerceklesecegini savunur”. Dolayisiyla simdi
yapmakta oldugumuz her seyi hatirlanmas: imkén dahilinde olmayan bir ge¢miste
yapmisizdir. Ve su anda yapmakta oldugumuz sonsuz kereler gelecekte yapilacaktir
(Nehamas, 1999, s. 194-195). Nehamas'in hakli olarak belirttigi gibi “muhtemelen
hicbir ampirik destege sahip olamayacak bir teori olmasi nedeniyle tekerrir temelde,
bir tiir a priori ispattan bagimsiz olarak pek de inandirici bir gériinim arz etmez”
(Nehamas, 1999, s. 196). Kozmolojik agidan stipheli olan 6gretiye karsi iyi bilinen
bir¢ok ikna edici argliman vardur, bir¢ok yazar ve yorumcu bu 6gretiyi yanls olarak
degerlendirmektedir (Wicks, 1993, 5. 97). Ebedi donts 6gretisinin hem kendi iginde
hem de onun geri kalan 6gretileriyle mantiksal agidan tutarsiz hatta sagma oldugu da
bir¢ok kisi tarafindan vurgulanmigtir. Onun bagka bir sey kastetmis olmas: gerekti-
gini diigtinmiislerdir (Nehamas, 1999, s.210-211, 213; Nolt, 2008, s. 311-312). Ne-
hamas, Nietszche'nin ebedi dontsle yasamin sonsuz kere tekrarini degil, eger yagam
tekrar etseydi ayni sekilde tekrar edecegini kastettigini ifade eder. Maudemarie Clark
ise onun ebedi doniis diisiincesinin yasamin degerini sinamaya doniik kavramsal bir
test oldugunu iddia eder. Buna gére yagamimiza onu aymsiyla ve sonsuz kez yeni-
den yagayacagimiza inanmaktan mutluluk duyacagimiz olguide deger veririz (Clark,
1990, s. 8). Baz1 yorumculara gore harfiyen alindiginda, ebedi donis diigtincesi, koz-

molojik bir hipotez olarak sagma (Pearson, 2011, s. 144) olup “imkansiz bir hipotez”
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olarak kalmistir (Lukacher, 2002, s. 213). Ebedi dontis kavramina dair ilk kitab: yaz-
mis olan Lowith de nihai olarak doktrinin kozmolojik ve antropolojik anlamlarini
ve iddialarini tutarsiz ve celisik bulur (Lowith, 1997, s. 60). Gergekte Nietzsche'nin
felsefesinin en 6nemli 6gretisi olarak ortaya koydugu ebedi doéniis 6gretisi bilimsel
olarak temellendirme ¢abasina kargin Nietzsche’nin arzuladig felsefi ve bilimsel te-

mellerden yoksun kalmigtir.

6. Ebedi Doniigiin Dehgeti

Burada son olarak Nietzsche’nin yukarida belirttigimiz gibi yoketme/yikim
sevincini de igeren ebedi doniis 6gretisine dair digtincelerinde daima “sadistik, sey-
tani bir damar”in mevcut oldugunu ifade etmek gerekir. Zira Nietzsche, 6gretisinin
“en glcli insanin elinde bir ¢eki¢” gibi kullanmay: ve ebedi dontsiin esrarengiz sii-
rinin ulagamayacag kisiler” icin “korkung bir kader” hayal eder: “Kisinin bir disip-
lin saglayacak kadar giiclii bir 6gretiye ihtiyaci var: Giigligi tatmin edecek, dinya
zavallisini (die Weltmitiden) felg edecek ve pargalayacak.” O, “beseriyetin Ustesinden
gelmek amaciyla onu yonetmeyi” hayal eder; ona gére begeriyetin Gstesinden gel-
mek ise ancak begeriyetin yok olacag: 6gretilerle miimkiin olacaktir. Beseriyeti giicli
kilacak olan en biiyiik yol ise hakikatin yani tim yanilgilarin ahlaki yanilgilarin yok
edilmesi ve tahrip edilmesidir. Onun i¢in Nietzsche agikga s6yle der: “Ebedi dongi
diistincesine kim dayanabilir?-Su ciimleyle tahrip edilecek herkes 6lmek zorundadir:
“Kurtulug yoktur”. Canliyr ve cesurun dtekileri defedecegi savaglar istiyorum -onlar
kovmak, her tiirli kinama tarziyla saganaga tutmak ya da onlart timarhanelere tik-

mak, kedere stirtiklemek zorundasiniz” (Lukacher, 2002, s. 216).

Onun Hristiyanliga a¢tif1 kutsal savag “barbarik mimetizmi’nin biitiin an-
tik korkularini tekrar eder. Derida'nin dedigi gibi Nietzsche'de “tehdit ve vaad her
zaman hep vaad olarak gelir. Bu yalnizca, vaadin her zaman hep tehdit edildigi an-
lamina gelmez; ayrica, vaadin tehdit edici oldugu anlamina da gelir.” Nietzsche’nin
kahinvari goriileri ve haber verdigi diizenin mesiyanik vaatleri tam da onun hakir
gordigi evangelizmden kaynaklanir. O, Hristiyan 6gretisinin kurtulus vaadine de
kendi 6gretisinin de benzer sekilde “mesiyanik bir vaadin paradoksal giiciine da-
yanmast” nedeniyle saldirmaktadir (Lukacher, 2002, s.217). O, ebedi dontsle eska-
tolojik vaadi i¢kin hale getirir. Ancak bu vaad ebediligi icermekle birlikte herkesin
kardeslik ve esitlik icindeki saadetini icermez.

7.Sonug

Tanr’nin 8lumd, gl istenci, Ustin insan ve amor fati ile birlikte onun fel-
sefi diigtincesinin kose taglarindan birini olusturan ebedi dénis distincesi her sey-

den o6nce Nietzsche’nin ebediyet 6zlemini kargilar. O, ebedi donts distincesiyle
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Tanr’'nin olimi sonrasi, Hiristiyanlik 6tesi bir baglangi¢ ve sonun olmadig: yeni
bir sonsuzlugun kapilarini aralamaya ve tanrisiz bir ebediyeti kucaklamaya caligir.
Ebedi doniis gelip gegici olana sonsuzlugun damgasi/miihrii vurulur. Bir olumla-
ma, evetleme olarak ebedi donig Hiristiyan inancinin iistesinden gelme ve yeniden
degerlendirme islevi goriir. O, olusa, doganin biteviye déngiilerine odaklanan Di-
onysoscu bir itikat olarak konumlanir. Tragedyanin Dogusi’nun sonunda kiiltir ve
mit iligkisine dair dile getirdigi mitin (mitsel olanin) kiltir i¢in adeta metafizik/
mitsel bir yurt tegkil ettigi, tiim unsurlarin: biitiinlestirdigi seklindeki digtincesine
atifla ebedi donis distincesinin tiim degerlerin yeniden degerlendirilmesi sonrast
yeniden yaratilmis degerlere metafizik bir zemin teskil ettigi sdylenebilir. Ebedi
doniis ogretisi olmaksizin kiltiirin unsurlarinin buttinlestirmek mimkiin gozik-
memektedir ve bu 6gretinin kendisi de Nietzscheci degerleri yeniden degerlendir-

menin bir sonucudur.

Nietzsche, ebedi dontigle Tanri'nin 6limiyle yizlesmeye ¢alisir. Ona gére bu
oliim her seyiyle bir donim noktasidir. Bu 6liim yagami anlamlandiran ona amag ve
anlam kazandiran tiim dini ve felsefi deger ve kategorilerin yok olugu demektir. Sag-
likh yeni bir yagam tiim etik ve politik yagami derinden sarsan bu 6liimiin istesinden
gelinmesiyle mimkiin olacaktir. Zira tiim ahlaki, dini, felsefi digtincenin bundan
pay almasi, eski itibarini kaybederek sarsilmast kaginilmazdir. Tanrinin 6limi yagam
anlamdan amagtan yoksun birakmugtir. Kendi ifadesiyle ¢6llestirmistir. Bu durumda
onun temel problemi agkin standart olmaksizin saglikli yeni bir yagamin nasil inga
edilebilecegidir. Nietzsche, Tanrt’'nin 6limiini sonrast hakikatin, kendinde degerin
yok olusu sorunuyla ytizlesmek ve bu 6liimiin yaratig: krizi agmak amaciyla ebedi do-
nis diisiincesini ortaya koyar; bu diigtincesini ilk dénemleri itibariyla bir ¢esit dinsel
vizyon olarak sunar. Ona gére bu yeni diisiince Tanrr’nin 6liimi sonrast yaratilacak
yeni kiltiriin ve yagamin agirlik merkezini olusturacaktir. Tanr’'nin 6limi sonrast
amagsiz ve anlamsiz gelen yagama ve degerlere istikrar temin eder. Bu yoniyle ya-
samu katlanilir kilmaya, nihilizmin Gstesinden gelmeye hizmet edebilir. Aksi haliyle
yani her seyin anlamsizca biteviye tekrari edecek olmast anlaminda ise bizatihi ni-
hilizmi besler hatta nihilizmin kendisidir. Gergekte ebedi donisin igerigi, dogasi
ve nasil konumlandirilacagi konusunda Nietzsche'nin kafast son derece karigiktir.
Bu nedenle tamamlanmamus bir ide, bir digiince deneyimi, ya da bir vizyon olarak

gorebilecegimiz ebedi doniise dair diistinceleri kendi i¢inde tutarsiz ve geligiktir.

Hig stiphesiz ebedi donis 6gretisin en 6nemli boyutlarindan bir onun etik
icerimlerdir. Ebedi doniis ile o, bu diinyay1 ve yasami yegine yagam olarak konum-
landirir ve anlamlandirir. Etik icerimi itibariyla ebedi déniis yagamin bir biitlin ola-
rak nedamet duymaksizin onaylamasini ifade etmektedir. Onun nazarinda ebedi

tekerriiriin en 6nemli imalarindan biri insan eylemini hayir ve serrin tesinde bir
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yerde konumlandirma imkéini sunmas: béylelikle insan eylemini etik yargilardan
bagimsiz kilmasidir. Etik bir 6greti olarak ebedi donus, benligin dénistirtilmesini
esas alir. Nietzsche, ebedi déntsle daha 6nce kendinin yapimi ve dinyanin yaratimi
vecibelerini insanin omuzlarina yiikler. Insanin kendisini etik olarak kurmas: ise
aslinda kendisini stirekli olarak yikmasi ve yeniden yapmasini ifade etmektedir.
Nietzsche’ye gore metafizik diigtincenin ahlaki degerler araciligiyla dolayisiyla hing
duygusuyla yargiladigi yasam gercekte iyinin ve kotiniin 6tesinde bir masumiyete
sahiptir ve Nietzsche, yasamin ve olugun masumiyeti distincesini ebedi déniis kav-
ramsallagtirmasi ile tamamlar. Ona gére yasami onaylamak yagamin sonu gelmez
doéngiisiini istemek demektir. Yagamin trajik karakterini onaylayan ebedi doénis
Dionysosgu trajik diinya gorist ile uyusur. Zira her ikisi de seving ve acinin bir-
likteligini, i¢ iceligini, siirekliligini ve kaginilmazligini vurgularlar. Bu haliyle ebedi

déniis iyimser diinya goristniin kargitidur.
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