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MARDIN SAHASI DEMONIK VARLIK ANLATILARI*
Sakire BALIKCI™

Oz

Caligma, Mardin sahasinin “demonik varliklarinin” saha ¢aligmasi yontemiyle elde edilmesi ve agirlikli olarak
“memorat”lar iizerinden degerlendirilmesine dayanmaktadir. Sahada en ¢ok goriilen demonolojik variik “cinler’dir.
Cinlerden ise en etkili olaninin “disi” cinler oldugu goézlemlenmistir. Mardin sahasi demonolojisi; cinler iizerinde
yogunlasir ve seytani ikinci plana atar. Seytanla ilgili anlati ve inaniglar ¢ok sinirhidir. Cinlerin, inang ve anlati
noktasindaki hakimiyeti dikkat ¢ekicidir ve bolgeye has alt bagliklar1 barindirmasi bakimindan da 6nemlidir. Seytanin
betim ve temsiline dayanan “diaboloji”’nin bolgede sinirli olmasi, sahanin daha ¢ok “demonik” kokenden beslenmesiyle
aciklanabilir. “Demonoloji” ve “diaboloji” kavramlarina da agiklik getiren ¢alismada “demonlar” daha ¢ok “iyi” ve
“koti” karakterli olmalaria bakilmaksizin tanrilarla insanlar arasinda bir kprii vazifesi goren veya diinya ve ahiretten
bagimsiz bir boyutta varlik gosteren varliklar olarak halk zihninde karsilik bulmaktadir. Calismada 6nemi haiz bir diger
nokta ise sahanin “definecilik” ve “defineleri koruyan ruhlar” baglaminda giiclii bir anlat1 gelenegine sahip olmasidir.
Calismanin smirlar1 géz 6niine alindiginda biitiin define hikayelerine yer verilmemis olsa dahi sahanin bu baglamda
giiclii bir anlati/memorat gelenegine sahip oldugu sdylenebilir. Cinler basligina ek olarak “fal” ve “falcilik” “cinler” ile
ilgi kurularak gerceklestirilen yari riitiiel, yari sosyal aktivite konumundadir. Bu bilgilere ek olarak ‘“aile”lerin
lakaplarini alis hikayeleri “atalar kiilti” merkezli menkibelere dayanir. Bazi aile bityiiklerinin mucizevi hikayelerinin
olmasi ve bu kisilerin aileleri ve gevrelerinin refah1 ve mutlulugu i¢in koruyucu birer ruh pozisyonunda olmalar1 “mitik”
devire ait “atalar kiiltii” ile yakin tarihin anlati dokusunu birlestirir niteliktedir. Demonoloji dendigi vakit “hayvan
sembolizmini” konudan bagimsiz diisiinmemek gerekmektedir. Bu agidan da sahadan elde edilen verilere bakildiginda
basta “kedi” olmak {izere kopek, ay1 ve kuslar “demonolojik” varliklarla iligkilendirilmistir. Giindelik hayatta ¢okga
sevilen ve hadislerden anlasildig1 iizere peygamber sevgisine nail olan kediler, cinlerle iliskilendirilmis; serge kusu,
6lmiis kiigiik cocuklarin ruhlarini sembolize etmis ve kdpek de “cin”leri goriip hissedebilen birer uyarict olarak
diigtiniilmiistiir. Sonug olarak Mardin demonolojisini “cinler”, “ata/evliya ruhlar1” ve “hayvan sembolizmi” baglaminda
diisiinmek yanlig olmayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mardin, demonoloji, cin, Pirabok, Evliya/Ata ruhlar

THE DEMONOLOGICAL NARRATIVES OF THE MARDIN REGION

Abstract

This study involves an evaluation of the demonic entities in the Mardin region obtained through field
researchmethod, primarily focusing on “memorates”. The most commonly encountered demonic entity in the field is
“jinns”. Among the jinns, female jinns have been observed to be the most influential. Demonology of Mardin region
focuses on jinns and relegates Satan to a secondary position. Narratives and beliefs regarding Satan are limited, while
the dominance of jinns in terms of belief and narrative is noteworthy and significant due to the region’s distinctive
subtopics. The limited presence of “diabolism” based on the depiction and representation of Satan in the region can be
explained by the region drawing more heavily from “demonic” origins. In this study, which clarifies the concepts of
“demonology” and “diabolism”, demons are understood in the popular imagination as beings that serve as a bridge
between gods and humans or exist in a dimension independent of the earthly and afterlife realms, regardless of their
“good” or “evil” nature. Another important aspect emphasized in the study is that the region has strong narrative
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tradition of the region in the context of “treasure hunting” and “spirit guarding treasures”. Although not all treasure
stories are included within the scope of the study, it can be said that the region has a strong narrative/memorate tradition
in this context. In addition to the section on jinns, the activities of “fortune-telling” and “fortune-tellers” are semi-
ritualistic and semi-socialactivity, established in connection with “jinns”. Furthermore, the stories about the nicknames
of “families” are based on folks tales centred around “ancestral cult”. The miraculous stories of some elders and their
protective spirit positions for the well-being and happiness of their families and surroundings combine the narrative
fabric of the recent historical period with the ancestral cult belonging to the “mythical” era. When referring to
demonology, it is imperative to consider “animal symbolism” as an integral aspect of the subject matter, rather than
treating it as an independent entity. In this regard, when the data obtained from the fieldis observed, dogs and birds,
especially cats, are associated with “demonologic” entities. Interestingly, cats, which are widely beloved in everyday
life and, as understood from the hadiths, have received the love of the Prophet, are associated with jinns; sparrows
symbolise the souls of deceased children, and dogs are considered as a warner that can perceive and sense jinns. In
conclusion, it would not be incorrect to consider the demonology of Mardin within the framework of

EENT3

“jinns”,“ancestral/saint spirits”, and “animal symbolism”.
Keywords: Mardin, demonology, jinn, Pirabok, ancestral/saint spirits.
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Giris
Caligmanin amaci, Tirkiye sahasinda, halk bilimi baglaminda yeterince iizerinde durulmayan,
calisilsa dahi “memorat” ve “menkibeler” ekseninde diisiiniilen “demonoloji” konusunu Mardin sahasi

baglaminda ele almak ve sahanin demonolojik varliklarini ortaya koymaktir. EK olarak, sahadan elde edilen
derleme metinlerinin 6rnek metinler seklinde literatiire katki saglamasi ¢alismanin bir diger amacidir.

Aragtirmanin kapsami Mardin Artuklu ve Mardin’in yakin ilgeleri olan Kiziltepe, Nusaybin, Midyat
ve Savur’un demonolojik orneklerini kapsamaktadir. Calisma; demonoloji lieratiiriiniin taranmasina ek
olarak “yonlendirilmis gorisme yontemi”ne (Ekici, 2011: 72) dayanmaktadir. Yazili literatiiriin yan1 sira
derlemecinin zaman igerisinde yonettigi yayimlanmamis bitirme tezi ve 6dev sunumlarindan elde edilen
bilgiler de ¢aligmanin drneklemleri arasinda yer almaktadir.

Demonoloji konusunun literatiirel karsiligina bakildiginda; Fuzuli Bayat disi demonolojik varliklar
“mitolojik ana” ekseninde ele alir ve demonolojik kadn varligmin “Orta Asya’da 6zellikle Ozbekler’de
Jelmauz-Kempir veya Jelmaguz-Kempir adiyla bilindigini” ve “Yalmauz veya Jelmauz "un “Orta Asya Tiirk
masallarinda ve efsanelerinde goriilen disi yer-su ruhlar” konumunda oldugunu vurgular. Kelimenin “bugiin
Tiirkge’de héla yasadigim ve yel: riizgar ve ikincil anlamda ise ‘cin’ ve kotli ruh anlamlarinda”
kullanildiginin altin1 ¢izmektedir (Bayat, 2012: 318-319). Bu baglamda “Jelmauz”’; “yelloz” kelimesi ile
etimolojik baga sahip olabilir. Ahmet Vefik Pasa (1876)’nin “Lehce-i Osmani” sinde yer alan ilk tanimina
gore yelloz: “fenaliga mail kari, riizgara ucan ¢apkin kar1.” (Toparli, 2000: 421) seklinde gegmektedir ve
halk arasinda 6zellikle kadinlarin birbiriyle yaptiklar1 kavgalarda hala kullanilmaktadir. Bayat, demonolojik
varliklart ayn1 zamanda “umay”, “al karisi”, “sart kiz” ve “hastalik tasiyicilar” (2012: 321-341) ekseninde
degerlendirmistir. Ona gére mitolojik inan¢ zamanla zayiflamis ve demonolojik varliklar masal ve efsanenin
alamina dahil olmustur (2010: 321). Benzer sekilde G. A. Glimov ve D. I. Edelman albast: sziiniin kokiinii
Kadim Mezopotamya’daki “almast:” yani “’koti tanriga”ya dayandirmaktadirlar. (Glimov Edemal’dan
aktaran Hisametdinova ve Saripova, 2014: 35). Inan, ise bu fikre katilmaz ve tarih dncesi devirde “Al ruhu”
nun “mitik devirde bir gerir ruhtansa ates kiiltiinden dogan bir hami konumunda oldugunu belirtir” fakat
glinimiizde “albasti” ve “sart albast: "larin Tirk diinyasinin genelinde kotii ve karanlik bir ruh oldugunu
da ifade eder (1998: 263).

Mitik diinyadan masal ve efsanelere aktarilan “demonlar” bu baglamda Irfan Polat tarafindan detaylh
sekilde ele alinmistir. Tiirk masal ve efsanelerdeki demonolojik varliklarin katalo§unu c¢ikaran ve
“korku”, “demon”, “demonoloji” ve “diaboloji” kavramlarina aciklik getiren Polat: demon kelimesine
“daemon, Oxford Latince SozIiigii 'nde ‘olaganiistii bir varlik ya da ruh; insanlar ve tanrilar arasindaki aract
ruh’” seklinde aciklik getirmis ve kelimenin eski Yunanca’dan geldiginin altim1 ¢izmistir (Polat, 2020: 37).

Polat’in, Tiirk masallarindaki olaganiistii varliklar bagliginin 6nemli bir boliimiinti “al karisi”na (2020:
194) ayirmasi tesadif degildir. Bu durum, “alkaris: "nin mitolojik devirden gliniimiize halk tarafindan en
¢ok korkulan disi demon olmasindan kaynaklanmaktadir. Calisma sahasinda da dikkat ¢ekici demonlarindan
“cinler”, “bizden iyiler”, “Carsamba karisi”, “pirabok”, “sahmaran”, “seytan” (Polat, 2020: 193-304)
Tirk masal ve efsanelerinin yaygin motiflerindedir.

Sarpkaya; Anadolu sahas1 demonolojisi’ni “masal ve efsane motifleri” iizerinden degerlendirmistir ve
s0z konusu motifler baglaminda akla gelebilecek ilk grubun “cinler” ve “seytan” oldugunu isaret etmistir.
Ona gore mitolojilerde bu varliklarin kozmos yaratilmadan &nce kaos doneminde var olduklar
diisiincesinden hareketle mezkir varliklar kaos a ait kavramlar olarak zihinlerde yer etmis ve
yasadiklari/bulunduklar yer ise “yer alti” ve “karanlik taraf” olarak diistinilmiistiir (Sarpkaya, 2014: 2).
Kimi kaynaklarda da “demonoloji” dogrudan “seytan bilimi” olarak ge¢mektedir (Hisametdinova ve
Saripova 2014). Bahsi gecen seytan bilimine dahil edilen 20 varligi degerlendiren Hisametdinova ve
Saripova konuyu 3 ana baslik altinda degerlendirmistir:

e “insana diisman olan seytanin isimleri”

e “insana hamilik eden seytanin isimleri”
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e “Insamin mahrem iliskilere girebilecegi ruhlarin isimleri...” Yazarlar Baskurt masal ve
destanlarinda en ¢ok acdaha, acdaha yilan (Hisametdinova ve Saripova, 2014: 34)
ifadelerinin yer aldigim eklemislerdir.

Hisametdinova ve Saripova’nin “demonoloji” terimine bagli olarak ele aldiklar1 “seytan bilimi” bazi
kaynaklarda “diaboloji”nin simirlart igerisine dahil edilmektedir. “Diaboloji” ve “demonoloji” ilgili
arastirmacilar tarafindan kavramsal olarak farkli diisiiniilmiistiir. Ornegin Yiizgiiller: “Seytan ontolojisi
iizerine kapsamli bir literatiir ortaya koyan dinbilimcilerin metinlerinde Seytan ve demonlarin bigim
degistirebildikleri konusuna deginilmistir” (2020: 177) ifadelerini kullanarak “seytan” ve ‘“demon”
kavramlarimi birbirinden ayirmistir. Hiinkar Durmus, doktora tezinin 6n séziinde batidaki demonoloji-
diaboloji kiirsiilerine atifta bulundugu kisimda iki kavrami birlikte ele almistir (Durmus, 2022). Beydili’nin
“Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik So6zligli"niin “demonoloji” basliginda Anadolu’da bilinen bir demonu
tamimlarken: “Anadolu'nun gilineyindeki Tirkmenlerin goriiglerinde, insan kilikli olduguna inanilan,
‘Birobiro’ adindaki korkung seytani motif” (Beydili, 2004: 162-163) ifadelerini kullanmasi seytan/seytani;
diaboloji/demonoloji denkligini ortaya koyarak iki kavrami birlikte ele almistir. Russel, diaboloji’yi
“seytanlik kurami1” (2000) olarak agiklar. Bize gore, “diaboloji” seytan ve seytanin betimlerini ve insanlarla
kurdugu iligski ve bag1 agiklayan bilim dali olarak tanimlamak miimkiin iken; “demonolojiyi” ise Bayat ve
Beydili’nin altin1 ¢izdikleri {izere kaos’tan kozmosa varliklarini tagiyan, kaos’tan dogduklari i¢in de belli bir
sekilleri olmayan (Beydili, 2004: 162-166; Bayat, 2012: 318-341;) ve sekil degistirebilen varliklar1 inceleyen
bilim dal1 olarak tanimlamak miimkiindiir.

Ozkul Cobanoglu; halk inaglarinin memoratlasma siireclerine 151k tutan calismasinda Anadolu
sahasinda en fazla yer alan demonolojik varliklar1 “Tiirk Kiiltiirtindeki Memoratlarin Tematik Tasnif
Denemesi” basgligiyla ele almigtir. Arastirmaci; bu baslikta demonlari: “al karist”, “agirlik basmasi-

EE 1Y EE 1Y

karabasan”, “congoloz”, “erkebit”, “hirtik”, “cithik kusu”, “kirk basmas1”, “carsamba karis1”, “gelincik”,
“Hizir”, “yatir, evliya ve sehitlerle kurulan iletisim”, “6liilerle kurulan iletisim”, “fal ve falcilik yoluyla
kurulan iletisim” ve modern kent yasamina 6zgli olaganiistii iletisim sekillerinden olan “UFQO”, “astral

seyahatler”, “ruh ¢agirma” gibi iletisim faaliyetleri seklinde siniflandirmigtir (2021: 81-245).

Diinya demonolojik varliklarin1 mitler ve efsanelerden hareketle okuyucuya aktaran ve ¢alismasini
“Korkularimizi Bilmek, Kendimizi Bilmek...” (Ozdem, 2012) mottosuyla baslatan Filiz Ozdem “Kral
Belkiya ile Ecinniler Krali Sahr” ile Ortadogu; “Kar Adami Yeti’nin Izinde” ile Bat1 diinyast; “Thor ile Dev
Hrungnir” ile Iskandinav mitolojisi, “Basat ile Tepegdz’den “Kykloplar ve Titanlar’in hikayeleri ile
(Ozdem, 2012) de Tiirk ve Antik Yunan sdylencelerine demonlarin diinyasindan bir bakis sunar ve
“demon”larin diinya kiiltiiriiniin birer pargasi oldugunun altini ¢izer. Mardin sahast demonolojik varliklar
yoniinden ele alindiginda renkli bir malzeme/motif yapist s6z konusudur. Sahada “Olaganiistii varliklarla
ilgili ne biliyorsunuz?”, “Olagantistii varliklarla ilgili bir aniniz var m1?” sorularina en ¢ok verilen cevap
“cinler” ile ilgilidir. Bu baglamda c¢alismanin birinci boliimii “cinler” konusuna ayrilmigtir.

1. Cinler

Cinler, Hicr Stresi 27. ayette “Cinleri de daha 6nce zehirli atesten yaratmistik” seklinde gegcmektedir.
Rahman Siresi’nin tamami cin ve insanlara birlikte hitap etmekte Allah’in nimetlerini sorgulamamalari
emredilmektedir. Neml Stresi 39. ayette Hz. Siileyman’a Sebe Ulkesi’nin tahtin1 getiren cin, “cin ifrit”
seklinde yer alir. Cin Stresin’de Allah’a iman etmeyip cinlere siginanlarin kafir cinlerin elinde maskara
olduklar aktarilir. (Alpsoy, t.y). Kur’an-1 Kerim’deki goriiniimleri insan ve meleklere gére menfi, seytana
gore ise olumludur. Halk inanc1 ve memoratlar, efsaneler baglaminda diistintildiigiinde de durum degismez.
SézIi kiiltiir ortaminda cinler kimi zaman insan nesline yardimci ama ¢ogunlukla korkutucu, aldatici ve
felaket getiren konumdadirlar.

Mardin sahasi, Nusaybin basta olmak {izere cinler ve cinlere bagli inanislar konusunda zengin bir
anlati1 gelenegine sahiptir. Anlatilara ve yaygin teamiile bakildiginda “disi cinlerin” oran1 ve etkinligi “erkek”
olanlarina gére daha fazladir. Yine sahada yer alan “Sahmaran” (Balik¢1, 2018) “Sart Inek”, ““Sutti Radviye”
ve “Suttin Nefise” (Balik¢1 ve Simdi, 2021) gibi menkibevi ve efsanevi kahramanlar da disidir. Sahada
cinlerle iligki; saygi, korku, ¢ikar ve merak duygu ve diisiinceleri ekseninde gergeklesmektedir. Kaynak
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kisilerden elde edilen veriler degerlendirildiginde cinlerle belirli bir mesafe ve karsilikli saygi korundugunda
cinlerin kotiiciil/seytani ve karanlik taraflarini gostermeleri genel olarak beklenmemektedir. Cinler;
calismanin “giris” kisminda da belirtildigi iizere masal ve efsanelerin de vazgecilmez motiflerinden biri
olarak sozlii gelenegin inanglar kismini zenginlestirmektedir. Stith Thompsen’in motif indeksinde cin motifi
“F400 Ruhlar ve Demonlar” ve “G302 Demonlar” maddelerinde yer alir (1975). Sahadan elde edilen
konuyla ilgili memorat 6rnekleri ise asagidaki gibidir:

“[zmirdeydi o. (Kaynak kisi halasindan bahsediyor). Seyde yasiyordu Konak'ta. Damlactk Mahallesi 0
sey tarafina yakin Basmane tarafina. Sey, diyordu ben o yokusa girdigim an bayiliyorum. Yapamam
diyordu. Mesela o ilacin (cinlere kars1 koruyucu nitelikte olan bir ilag) etkisi bes yil falan siirdii. O zaman
kadar Karabaglar 'da yastyordu. Ben, diyordu o mahalleye girince bayiliyorum deyip giremiyordu. Onun
cinleri bizzat evi ele gecirmis. Evde siirekli huzursuzluk vardi. Biiyiik oglu intihar etti Almanya’da.
Siirekli musallattilar onlara. O da seyden kaynaklanmis. Seyh sey diyordu: “Kendi annelerinde oldugu
icin, onlara da musallat oluyor. Mesela bir ara annem sey diyordu. Doksanlarda falan babaannem almus
eline boh¢ayr bizim damda dort buguk metre falan var. Gecenin tigiinde besinde elinde bohg¢a saat ii¢
buguk sularinda béyle ezana son yarim saat kala bir sey. Annem dedi ki; ‘Ben dama ¢iktim ¢camagirlar
asmaya bir baktim halam (kayinvalidesi) elinde bohga yiiriimeye ¢alisiyordu damda’. Diyor béyle
kolundan tuttum ‘nereye gidiyorsun hala’ dedim. Ondan sonra diyor ki -babast da éleli kag sene olmus-
‘babam asagida beni bekliyor. Ben gidecegim onun yanina’. E, diyor burasi dam. Yok, diyor neresi dam
aha igte diimdiiz yol. Ezan sesini duydugu an ‘ama benim burada ne igim var’ demis. ‘Ben niye elime
aldim bohgayr? Ne oluyor.” Mesela ezan sesiyle kaybolmuslar.” (KK-4).

Kaynak kisi; babasi, halasi, babaannesi basta olmak iizere “cinler” ile genellikle k&tii deneyimlerinin
oldugu bilgileri aktarmistir. Memorat metni cinlerle insanlarin husumet/anlasmazligina dayanmaktadir.
(KK-4)’iin aktardigi bir bagka metin:

“Mesela bizde de bir komsu var. Cengelli igne tasiyor ama sey ¢engeli boyle kocaman uzun ¢engelli
igneler var ya onlardan tasiyor. O kadinin gérevi seydi bu yasaklar olana kadar Nusaybin 'de yastyordu.
Mesela geliyordu bir tane yeni gelin vardi. Gelip yeni gelinin kiyafetlerini kullaniyorlardi mesela. Kiz
geliyor diyor ki ‘Ben tertemiz kiyafetlerimi katiyorum bir bakiyorum lekeli...”” (KK-4).

Yine “ins i cin” anlagmazlig1 temeline dayanan anlatida; ilk memorattaki ezan sesi gibi “cengelli
ignenin” ortaya ¢ikisiyla sorun ¢oziilmektedir. Cengelli ignenin “cin” seklinde aktarilan ama lohusalara
musallat olan “alkarisi”m1 da lohusalardan ve kirkli bebekten uzak tutmak igin kullamildigi bilgisi
“Lohusalarin basuglarina ya ekmek, ya ¢atalli igne ya da bigcak birakirlar. Sebebi sey, cinler demir goriince
kagarlar.” (KK9) seklinde sahadaki inanislar arasinda yerini almaktadir. “Cengelli igne” ile cinleri uzaklastirma
eski Tiirk geleneklerinin Anadolu’daki tezahiiriidiir. Konu hakkinda inan, eskiden beri demirciligin Tiirk
kiiltiirlinde ¢cok 6nemli oldugunu, Kirgiz ve Kazaklarin demir vasitasiyla kotii ruhlardan korunduklarimi ayni
ritiielin Siikrii El¢in tarafindan Anadolu sahasinda da tespit edildigi bilgilerini aktarmaktadir (1998: 231). “Demir
kiilti” (1998:231)’niin cin konulu memoratlara farkli bir yansimasi asagidaki anlatida goriilmektedir. Bu
memoratta cinleri uzaklastiran nesne bu defa “tiifek” olarak ortaya ¢ikmaktadir:

“Hocam bizim de lisede bir arkadagsimiz vardi. Bizi korkutmak i¢in anlatiyor diye diisiintiyordum. Simdi
Sadiye anlatti benim de aklima geldi aymi seyler. Arkadasimizin amcasimin kiziydi. Bizim Savur’da
Baskavak diye bir kéy var. Orada seyhler baya var. H.midiler.! Bir de hocam onlarmn bir tane en biiyiigii
var adi H.kmet, ama H.kmet diyorlar. Hocam orvaya getirmisler kizi hani diizelsin diye hocam
soylediklerine gére yani arkadasim anlatiyordu viicudu hep yara bere i¢inde. Kiz kendine zarar
vermiyormus ama hep viicudu yara bere iginde. Bir de amcasinin evine geldiginde amcasinin evinde i¢
odada bir silah, bir de av tiifegi varmis. Demis ki kiz birden basimi kaldirmis amcasimin adi da
Seyhmus ’mus. ‘Yav’' demis ‘Seyhmus sen de nedir bu tifek, silah? Hep boyle demir seyleri
bulunduruyorsun at bunlar: gitsin ya!’ Boyle birden hep boyle seyler séyliiyormus. Sonra tekrar uykuya
daliyormus mesela. O siirekli uykuya daliyormus.” (KK-5).

Bir 6nceki memoratin devami niteliginde anlatida; cinleri uzaklastiran kiiltik nesnelere ilaveten cinlerin
“ezan1”1 duyunca dagilmalar gibi Islami bir nesne olan “Kur’an’mn yanina yaklagamadiklar1 gériilmektedir:

“Yeni geline musallat oluyor mesela kadin sey, dedi. ‘Su an ben gériiyorum senin evde iki tane var.’
Bunlar mesele yavas yavas konusuyorlar. Igeriye bir tane Kur’an koyuyorlar. Kur’an’in yamnda
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konusuyorlar falan. Diyor ki duymuyor, Kur’an varken duymuyorlar. Ondan sonra kadin béyle oturuyor,
oturuyor kas goz isareti yapryor Kur’'an’i ¢ikartivorlar. Odaya giriyor. Oturuyor. Diyor ki ‘ben
goriiyorum boyle ‘is’ gibi, su an senin etrafinda dolaniyor.’ Sonra tam o esnada cebinden ¢engelli igneyi
ctkartryor, yakaliyor. Mesela ¢engelli igneyle o tutuyordu. (Derlemeci, hikaye uydurma olabilir mi? diye
sorar.) Yoo hocam, kiz lzmir’den gelmisti. Béyle seylerle hi¢ alakasi yok. Ben cin biliyorum gibi bir
iddias1 yok. Hani boyle sey olsa belki diyecegiz. Atip tutuyor falan ama kiz Izmir’de biiyiimiis, dogmus
hichir seyi yoktu. Yeni gelindi. Izmir’den Nusaybin’e geldi. Mesela geliyordu anneme géosteriyordu abla
baksana, diyordu sapsar:. ‘Ben bunu bembeyaz kattim i¢eri.” O ¢engelli igneden sonra da mesela sey
diyordu. Kiyafetlerim ‘atik tertemiz. Geceleyin ¢ok rahat uyuyorum. Hi¢ nefessiz kalmiyorum. Esim artik
bagirmiyor bana.’ Oyle. Nusaybin'de ¢ok ¢ok ornekleri vardir. Zaten Nusaybin onlarin yeriydi.
‘Geceleyin, ozellikle Carsamba giinleri yikanmayin. Ciinkii onlarin Carsamba giinleri diigiinleri oluyor.
Konvoy geciyor. Sizi goriirse dsik olurlar banyodayken. Size musallat olurlar.” derlerdi.” (KK-4).

“Mesela babaanneme musallat olma sebepleri de babaannem bir tanesinin burnunu kesmisti, yanhgslikla.
Mesela diyordu ki; iceri geldim baktim ¢ocugun iistiinde. Babaannem bizzat gérdiim, diyordu. Babam
gordiim, demiyordu. Yengem de rahmetli gordiim, demiyordu. Halam da gordiim, demiyordu. ‘Bir baktim
diyor -rahmetli amcamdi herhalde- bir baktim ¢okmiis tistiine bogmaya ¢alisyyor.” diyor ‘ben o anda
cinin burnunu tuttum.” Cocugu bwrak anlaminda. ‘Ben onun burnunu tutarken o gii¢cle onun burnunu
kopardigim i¢in bana musallat oldu. Sonra dogan dort cocugu da ldiirdii’ diyor.” (KK-4).

Hamile ve lohusalarin cinlerin 6zel hedefi olmas1 yaygin bir inanistir. Hazir, tarafindan hazirlanan
bitirme tezinde lohusaliginin heniiz 15. giiniinde olan bir kadinin koyunlarin arasina saklanmig bir “gdlge”
kiligina girmis bir cin tarafindan ele gecirildigi aktarilir. Bagka bir memoratta ise “dini inanglar1 zay1f” olarak
tasvir edilen bir kadinin tandira su dokmesi sonucu cinler tarafindan garpildigi ve o giinden sonra siirekli
hastalandig1 ve evinde yangin ¢iktig1 bilgisi verilmektedir. Bu evde bir tiirlii huzur bulamayan kadinin bagka
bir sehre tasindigi, bosalan eve aile fertlerinden bagkalarnin yerlestigi onlarin da huzur bulmayip evi
yiktiklar1 iddia edilir ama yeni yapilan evde dahi yine yanginlarin giktig1 aktarilmistir (Hazir, 2022: 28).2

Cinlerin siklikla bulunduklari yerler olarak kabul edilen lavabolara ise “besmele” ya da “destur”
cekmeden sicak dokiilmesi de halk nezdinde tehlikelidir. Bu baglamda sahadan elde edilen:

“Hocam mesela sey, diyorlar. Gece, mesela biz balkonlu evdeyiz ya Savur’da. Mesela bazen sicak su
olur. bahgeye dogru falan. Annem stirekli bana bagirir. ‘Yahu yapma su sicak suyu dékme.’ Neden anne,
diye sordugum zaman. Ya besmeleyle ya destur diyerek dékmem gerektigini séyledi. Lavaboya bile sicak su
dokerken besmele ¢ekmemiz gerektigini soylemisti. Ya da soguk suyu ag o sekilde dok diyordu. ”(KK-5)

inanis ve ritiiel 6rnegi; Cinlere karsi tedbir almanin Anadolu’daki en yaygin yansimalardan biridir.

Sahadan elde edilen veriler, hayvanlarin ruhlar alemiyle ilgisini ortaya koymaktadir. Bu baglamda
“kopek”lerin ezani duyunca kagisan cinleri gordiikleri ve onlara havladiklari bilgisi bu goriisii destekler
niteliktedir (KK-4; KK-6). Cinlerin ezan saatinden sonra ortadan kaybolmalar1 daha 6nce bahsedilen
“karanlik aleme” (Sarpkaya, 2014) ait olmalariyla ilgilidir. Hava aydinlanmaya baslayinca yerlerini insanlara
birakmaktadirlar. Karanliklar diinyasi onlara, “aydinlik” ise insanlara ait gibi diisiiniilmektedir. “Zaten
kalabalik ortamlar1 sevmiyorlar.” (KK-6) climlesi de durumu agiklar niteliktedir. Bu durum halk arasinda
“Sabahin serri, aksamin hayrindan iyidir.” atasdziinde kodlanmustir. Insanlar agisindan kalabalik ve aydinlik
olan sabah, cinlerin ve bagka kotii ruhlarin kol gezdigi aksam vakitlerinden daha hayirlidir. Yine benzer
sekilde sokakta oynayan g¢ocuklarin aksam ezanina kadar izinli olmalar1 ayni nedene baghidir. “Aksam
seytanlar c¢ikar sokaga!” uyaris1 her seyden habersiz kiiglik cocuklart koétii ruhlardan korumayi
hedeflemektedir.

1.2. Hayvan Kihigina Girmis Cinler
1.2.1. Kedi

Diinyada ve Anadolu’da kediler 6zellikle de “kara kediler” siradan goriiniiglerinin altinda farkli alt
kimliklere sahip olabilecekleri noktasinda siiphelerin odaginda olmuslardir. Gece yarist goriilen tavuklar,
ansizin ortaya ¢ikan ve garip hareketler sergileyen kuslar gibi kedilerin de kritik ve hazirliksiz anlarda ortaya
cikislar halk arasinda korku unsuru olmus ve insanlar, cinlerin kedi kiliginda insanlar dlemine gelebildikleri
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konusunda hemfikir olmugslardir. Bu baglamda (KK-1)’in kendi yasadig1 tecrilbe Mardin sahasinin bir 6rnegi
konumundadir. Sahada definecilik faaliyetlerinin yayginlig:r “defineleri koruyan iye”lerin motiflesmesini
beraberinde getirmistir:

“...Benim dedektoriimiin oldugunu, define islerinden anladigimi falan soylemisler. Bu da bana ulasmuis
bir sekilde hatta bir terciiman gerekli oldu ¢iinkii adam sadece Arapga biliyor, ben Kiirtge biliyorum.
Gittigimiz evin sahibi de sadece Tiirkce. Yani ii¢ dilden ii¢ insan bir evde bulustuk. Evin sahibi 6gretmen
Istanbul’da oturuyordu. Evi Suriyelilere kiraya vermis. Suriyeliler de evi kazmislar. Yani bircok yerini
kazmaya ¢alismislar define bulmak i¢in. Sonra adama da dert olmus. Demis ki ‘Ya dedektorii olan biri
varsa bosuna orayt burayi dokmeyelim. Gelsin, baksin ger¢ekten bir umut varsa yapalim.’ Bu da o berber
aracihigiyla bana ulasti. Neyse biz gittik bu adamin evine. Bulustuk berberle. Ogretmenle bulustuk.
Ogretmen Tiirkge biliyor. Ben Kiirtce biliyorum, Ben tabi Tiirkce ve Arap¢a da az ¢ok biliyorum ama
onlar birisi sadece Arapga biliyor biri sadece Tiirkge biliyor. Gittik bu adamin evine. Eve girdik. Evin iki
boliimii vard. Birisi giris diyelim. Girigte ii¢ oda vardi, bir de bahgede bir kuyu, bir de kuyunun yaninda
bir basamakla inilen bir alt oda vardi. Ben evin iist tarafint ilk once gezdim tabi Suriyelilerin tahrip
ettikleri yerleri de gordiim. Daha dedektorii calistirmamigim tabi. Alt tarafa indim. Simdi bir tecriibem
var benim. Duvarda tas arasinda, kerpi¢ har¢ kullanildigini gordiim. Yani o evin tahmini tarihi 4000 yil.
Diisiin ki Horasan harct kullanilmamis. Kerpic kullanilmig. O kadar eski bir ev. Cok eski olmasi beni
umutlandirdl tabi define agisindan. Dedektorii kullandim. Herhangi bir sey bulamadim. Dedektoriin
mesafesi zaten bir metre. Bir metrelik mesafe taramalarinda bir sey bulamadim. Sadece bir tas buldum
aslinda beton gibi bir seydi. Icinde metal oldugu belliydi. Ne oldugunu bilmedigim icin kirdim. Tag
saglamlastirmak icin icine tel koymuslardi éyle bir seydi. Tabi Suriyeli bir yamimda dgretmen bir
yammda ve evin iginde dolasiyoruz. Alt odaya indim bu sefer zemin yoklamast yaptim. Simdi zemin
yoklamasi soyledir: Yere vurursun, vurdugunda altinda bosluk varsa tok bir ses gelir. Orada bir bosluk
sesi aldim. Mesela simdi burada vuruyorsun, vuruyorsun hep dolu, dolu, dolu bos olan bir yere geldi mi
davul gibi giim diye ses ¢ikar. Oradan ses gelmeye bagsladi. Disarida hafif bir yagmur yagiyor. Boyle ¢ok
aptal islatan bir yagmur var ya oyle bir yagmur. Cok hafif yagmur yagiyor. Ben zemini yoklayinca o sesi
duydum. Hocam, dedim miisaaden varsa ben buray: kiracagim. Niye, dedi. Burada bir bosluk var, dedim.
Muhtemelen ya mezardwr ya tiineldir. Bunu a¢mak istiyorum, dedim. Tamam dedi ‘Sen nasil uygun
gériiyorsan. Ben sana giiveniyorum ag¢ yani ne yapiyorsan yap. Zaten kirmis dékmiisler biraz da sen kir
ddk dedi.” Tamam hocam, dedim. Sonra aldim keskiyi yere koydum. Balyozu bir vurdum yere. Balyozu
ikinci vurdugumdaydi galiba baktim Suriyeli tuhaf hareketler yapmaya bagsladr. Boyle elleri melleri
titriyor, yiizii miizii titriyor boyle seyriyor adam yani. Boyle baktim, ne oluyor oglum sana, dedim. Baktim
dedi ki ‘sennora...” Ben o zaman ‘Semnora’min kedi oldugunu bilmiyordum. Arap¢a bilsem de
“sennora”’min kedi demek oldugunu bilmiyordum. Tamam ‘“‘sennora” da, dedim sen kediden mi
korkuyorsun? Ogretmen dedi “sennora” kedidir. ‘Ne kedisi oglum dedim. Sen kediden mi korkuyorsun.
Haline baksana ne oldu sana’ dedim. Keskiyi yine vuracagim bu yine sey oluyor. ‘Allah Allah’ dedim
oglum ne mesele? Pencereyi gosterdi. Pencereye baktim. Pencerenin karsi duvarinda arada bir metre
var. Disarida bir kedi duvarin iistiinde soyle oturmus dik dik bize bakiyor. Simsiyah bir kedi. Disarida
yagmur var kedinin tizerinde kiil var sanki biraz da. Toz toprak iginde bir kedi. Normalde kediler o kadar
da kirli olmaz yani. Ben soyle baktim kediye. Dedim ki ‘Allah Allah’ dedim. Baktim hi¢ kipirdamiyor
yani. Pist pist falan yaptim boyle kediye. Kedi hi¢ bozuntuya vermiyor. Béyle duruyor bakiyor. Bu biraz
uzak ama arkamda duruyorlar. Hem 6gretmen hem de o Suriyeli geng. Kediye iyice yaklastim. Gézlerine
baktim. Sok oldum. Kedinin g6z bebeklerinden bir tanesi uzunlamasina dik. Digeri yuvarlak. Gozii sar.
Goz bebekleri siyah. Siyahlardan bir tanesi hani mercek gibi boyle dik. Bir tanesi yuvarlak. Iki goz bebegi
farkl. Fotografini ¢ektim. Fotografini attim. Hact Hammed Nur sanayide cin isleriyle ugrasan bir
adamdir. Ismi Hact Hammed Nur’'dur. Bu adamin egi vefat etmis tek basina yasiyor. Cocuklart da var
ama onlarla yasiyor mu bilmiyorum. Bu adam da hem defineye merakli hem de defineyi “havas” ilimleri
tizerinden yapuyor. Aslinda sizin konunuzun biiyiik bir béliimii “havas” ile ilgilidir. Yani havasla ilgilenen
kisilerle diyaloga girmeniz istisare etmeniz gerekiyor. Bu adam havas dlimi yani. Bana anlattigi
kadariyla. Onun da hikdyesini anlatacagim daha sonra. Onun da ¢ok ilging efsanevi bir hikdyesi var bu
Hacit Hammed Nur’un. Haci Hammed Nur’a fotografi attim. Abi, dedim fotografa bakar misin?
Fotografa bakti. Hemen beni aradi. Orhan, dedi ‘hemen ¢ik oradan.’ ‘Niye ne oldu?’ Bek¢idir o. Ne
bekgisidir? Mezar bekgisidir. Bana ne zarar verebilir ki dedim. Altu iistii bir kedidir. Bir balyozla Onun
kafasini patlatirim yani. Ne yapar yani. Bu kedi cin olsa ne yapar? Peri olsa ne yapar? Yahu senin giictin
yetmez, dedi. Sen oradan ¢ik, dedi. Vallahi, dedim benim kafama yatmadi. Burada bosluk sesi geliyor.
Ben a¢mak istiyorum. Bak, sen orayt yapamazsin dedi. Git kedinin yamna. Gittim. Kediye seslen dedi.
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‘Haci Hammed Nur’un sana selami var de’ dedi. ‘Bakalim ne diyecek sana?’ Gittim kedinin yanina.
Dedim ki ‘Hact Hammed Nur sana selam soyliiyor.” Kedi gozlerini kapatip acti. Biz odadan ¢iktik. Kedi

yiiriiyiip gitti.”
1.2.2. Ayn

Arastirma sahasinda Hazir, tarafindan derlenen memoratta ay1 kiligina giren cin, evin kiigiik kizini
kacirmig ve biitiin i¢ organlarini yemistir:

“Uzun zaman once kaynanamin bir ablast varmis. Cok giizel bir kizmis. Herkes etrafinda dolanirmus.
Yesil gozieri, bembeyaz bir teni varmis. Annesi hala anlatirken gozleri dolar. Bir giin bu kizi erkek bir
aymin kiligina biirtinmiis bir cin kagurmis ve kizi bir magaraya gotiirmiis. Kaynanamin babasi biiyiik bir
alimmis. Gitmis magaramin kapisina okumus iiflemis sonra cin kizi geri vermis ama kiz ne yazik ki iki
hafta ge¢meden olmiis. Doktorlar, bunun hi¢bir organi yok, demis. Cin, kizin tiim organlarin yemis.
Kaynanamin babasi kederden vefat etmis, annesi ise hdla kizinin derdini déker durur.”(Hazir, 2022: 29).3

Siirii halinde yasamayan ve 1ssiz magara veya inleri mesken tutan ayilarla sozIi anlatilarda alti ¢izilen
gbzden uzak ve golgelerde hiikiim siiren cinlerin bir arada diisiiniilmesi olagandir.

1.3. Disi Cinler

Mardin sahasinda disi cinlerin insanlarla iligskisi ve temasi, saha demonolojisi agisindan énemlidir.
Inan’in Anadolu sahasindan aktardigi “alkaris1” rivayetlerine benzer sekilde KK-1’in cinlerin atlarin
kuyruklarini taramay1 sevdigi bilgisi drtiismektedir. Inan’in Erzurum ve Erzincan’dan elde ettigi rivayetlere
gore “alkarisi” ahirlarda bulunan ve Mardin rivayetindeki gibi at yelesi 6rmekten hoslanan bir ¢esit ruh
olarak tasvir edilmistir (1998: 262). Asagidaki ornekte anlatinin Mardin varyanti yer almaktadir:

“Bu birinden duydugum bir hikdye, yani bu tiir hikdayeler ¢ok fazla var. Bununla ilgili birkag¢ tane de
anlatabilivim ashnda. Birbirinin versiyonu halindedirler. Ilki soyle: Diyor ki, dedesi zamamnda yani
belki babasindan ¢ok daha once, dedesinin babasi zamanminda boyle bir sey yasanmus, diyorlar. Diyor ki
bizim evimizin altinda ahur vardi. Eskiden ahirlari evin altina yaparlardi ki hayvanlarin sicakligindan da
faydalansinilar diye dyle bir hikdye vardir. Bir de eskiden kiglar daha sert gegermis yani o yiizden ahirlart
evin altina yapar; hayvanlarin da isisindan evin faydalandigini diisiiniirlermis. Diyor ki evin altinda
bizim bir atimiz vardi, boz bir atti béyle kirmizi bir yelesi varmis. Diyor ki ne zaman gitsek atin kuyrugu
ve yelesi oriilii olurdu. Cinler diyor atlarin yelesini 6rmekten ¢ok hoglaniyorlar. Onlarin bir zevkiymig
bu atlart ¢ok seviyorlarmis cinler. Binerlermis, yelelerini orerlermis falan... Bizim at da hir¢inlagirdi.
Tepinmeye basladi m1 biz anlardik cin gelmis, giderdik oraya filan. Diyor bir giin artik dedesi mi,
dedesinin babasi mi ne, gitmis oraya, diyor bir tane geng bir kadn, cin yani. Diyor atin kuyrugunu
oérmeye basladr. Dedem de onu izliyor. Diyor ki igne batirdigin zaman o cinler senin kélen oluyor. Boyle
bir soylenti var yani metal batirdigin zaman bir yerine, gogsiintin tistiine bir yere. Adam sinsice yaklasip
igneyi batirtyor. Kadin onun kélesi haline geliyor. Diyor ki yillarca bize hizmet etti, diyor. Yani tandirda
ekmegini pisirirdi, diyor, evi temizlerdi, hayvanlara bakard:, yem verirdi, tam bir sey yani, nasil derler
ona kahya gibi yani. Evin biitiin islerini yapard, bir de diyor ki eli neye degse bereketliydi. Diyor evden
de ¢itkmasina izin vermezlerdi, diyor. Hani cin oldugunu bilen bilirdi, bilmeyen de onu normal insan
zannederdi. Hatta ismini de séylemisti. Hacire mi diyorlardi ona, oyle bir isim de vermislerdi kadina.
Cinmis yani, evlerinde yagiyormus. Artik boyle ¢cocuklarini biiyiitmiis, yani her tiirlii evin hizmetini yapan
biriymis. Bunlar, diyor bir giin dagda mercimek yolmaya gittikleri zaman kadin tek basina evde kalmus.
Hamur yoguruyormus eli hamurluymus. O siwrada bir ¢oban mi artik ne eve giriyor kadini o halde
goriiyor; yani eli hamurlu falan. Diyor ki haywdir, diyor; iste evin sahibini soruyor. Kadin da diyor ki
mercimek yolmaya gitmisler, o sirada kadinin aklina geliyor yani. Ya diyor su inegi suradan ¢ikarsana
diyor, benim elim hamurludur. Onlar kendileri ¢ikaramiyorlar. Hamurlu oldugu icin diyor ben
¢tkaramryorum sana zahmet su igneyi bir ¢ikarsana, diyor. Adam inegi ¢tkardigi gibi kadin kayboluyor.
Eve geldik, diyor kadin yok. Yani kadwmn kaybolmus. Boyle bir hikdye anlatryorlar. Bunun bir benzeri de
Urfa’da az dnce anlattigim Mardin’de anlatilan (KK-1).

1.3.1. Pirabok

Sahada “disi cin” olarak tasvir edilmistir. Literatiirde yer alan Pirabok efsanelerinde ise “Pirabok”;
“albasti” ve “al karis1” roliinde olmasimin yani sira giizel kadinlarin kiligina girerek yakigikli erkekleri
kendine asik eden tanidik bir masal kahramani roliindedir. Mardin 6zelinde ise “Xul-Xule” (Polat, 2020:
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256-261) ve “Ganim” kavrami da “Pirabok” ile baglantilidir. Pirabok’un daha ¢ok Mardin- Diyarbakir
sahasinda yaygin bir motif oldugunun alti ¢izilir (Helimoglu, 1993: 110-111; Sarpkaya, 2014a; Oger ve
Yildiz Altin, 2016: 20) ve alkarisi gibi lohusalara zarar veren kétiiciil bir disi ruhtur (Karakas, 2013: 69).
Asagidaki efsanede pirabok ev ahalisine zarar vermez ama kendi cin ailesi tarafindan vahsice katledilir:

“ ... Bunun bir benzeri de Urfa’da, az énce anlattigim Mardin de anlatilan, bir de Urfa’da anlatilan
bir sey var. Diyor ki yine boyle hayvanlarina musallat olmustu, geliyordu hayvanlarina biniyordu, sey
yapryordu adamin birisi gidiyor ona igne takiyor. Yine bir kadin cin... Onlara hizmet etmeye basiiyor,
yillarca ama aralarinda duygusal bir bag da olusmus. Yani birbirlerini de seviyorlardi. O cini de
seviyorlardi, o cin kadin da o aileyi seviyordu. Ama ¢ok uzun siire o ailede kalmigti. Yani diyelim adam
otuz yasinda onu yakalamis, adam altmig-yetmis yasina gelmis hala yaninda. Uzun siire adamin yaninda
kalmig yani ailesinin yaminda hizmetinde bulunmug. Neyse, bir giin kadina demis ki ‘siz ne kadar
vasryorsunuz yani'. Kadin demis ki ‘binlerce yil yastyoruz.” E, demis ki ‘benim émriim bitmek iizere siz
bu kadar yil yasiyorsaniz ben bu kadar yani haksizltk yapmis oluyorum’ demis. ‘Yani sen ne istiyorsun?’
Cin “vallahi ben ailemi ézledim, ama ailem beni kabul eder mi bilmiyorum.’ Yani yakalanan cinleri,
cinler tekrar kabul etmiyormus. Oyle bir séylentileri var. Bunlar Pirabok, diyorlar. Yani bu kadin cinlere
Pirabok, diyorlar. Piraboklar da suda yasarliarmis asiinda. Yani onlarin asil yasam yerleri suymug yani.
Sudan ¢ikip geliyorlar. Suya déniiyorlar. Oyle bir yasam sekilleri varmis. Kadin diyor ki bak, diyor
benim, diyor o igneyi ¢ikaracaksin, beni kucagina alacaksin, sonra diyor Firat Nehri kiyisinda mi nerede
yaswyorlar? Diyor beni suya atacaksin. Eger, diyor suda bir sey olmazsa, beni kabul etmislerdir. Ama
suyun iistiine korkung seyler ¢ikarsa bil ki beni oldiirmiislerdir. Adam da tamam, diyor. Insallah seni
kabul ederler diye dua ediyor. Kadin da donmek istiyor ailesine. Yani kendi dlemine déonmek istiyor.
Adam onu kucagina aliyor, gotiiriiyor nehir kenarina, igneyi ¢ikarip suya atiyor. Diyor ki suyun iizeri peynir
lor peynir var ya, onun gibi bir de kan bir fiskirdi, diyor boyle suyun i¢inden, diyor. O kadini paramparca
ettiler. Adam da diyor agladim sonra eve dondiim, diyor. Bu da béyle bir hikaye...”* (KK-1)

Mardin’de ikamet eden kaynak kisi sahada yer alan ve uygun kosullarda igne ile yakalandigi takdirde
ev halkina hizmet eden cin memoratlarina ilave olarak Urfa sahasina ait efsaneyi “pirabok” efsanelerine
bagli olarak anlatmistir. S6z konusu memoratta literatiirde yer alan “pirabok” goriiniimii ve algisindan farkl
olarak pirabok daha olumlu vasiflara sahiptir.

1.3.2. Ganim

Nusaybin ve Midyat’ta ikamet eden kaynak kisilerin bildirdigi bir diger “disi cin”, “ganim” olarak
kaydedilmistir. Kaynak kisilerin asagida yer alan kendi aralarindaki diyalogdan hareketle kimi zaman
“albast1”, “alkarist” kimi zaman da “pirabok” roliinde ortaya ¢ikan bir memorat motifidir:

“Biz “ganim” diyoruz buna.” (KK-6).

“Iste 0 “ganim” sey olarak ama hamile kadinlara dadananlara deniyor.” (KK-4).
“Yok normal insanlara dadananlara da bizim kdyde diyorlar “ganim”.” (KK-6)
1.4. Mir Osman

Mir Osman Efsanesi sahadaki en yaygin cin efsanelerden biridir. Efsanenin bagkahramanlar1 olan Mir
Osman, dogum yapan esi, Ebe Fatma ve Mir Osman’1n askerleri sabit kalmakla beraber efsaneye kimi zaman
Ebe Fatma’nin kocasi da dahil olur. Efsanede ¢ogunlukla degismeyen bir bagka unsur ise efsanenin
mekaninin “Veysike Koyii” olmasidir. Efsanenin bir varyant1 asagidaki gibidir:

“Bdélgenin en biiyiik cin lideri olan Mir Osman in karisinin dogum saati yaklasmaktaymig. Mir Osman’'in
emrinde hizmet eden cinler ne yapmislarsa da Mir Osman in esinin dogumunu yaptiramamislar. Bunun
tizerine cinlerden bir tanesi Kigsla Mahallesi 'nde insanlar arasinda ¢ok maharetli bir ebe kadin oldugunu
ve bu dogumu yaptirsa yaptirsa ancak bu kadinin yaptirabilecegini sdylemis. Bunun iizerine Mir Osman
derhal bu ebe kadimin bulunup getirilmesini emretmis. Yatsi namazindan sonra Fatma'yi bulup Veysike
Koyii'ne® getirmisler. Fatma bu durumda bir gariplik oldugunu sezmis ama ilk defa gérdiigii bu
yabancilardan da ¢ok korkuyormus. Bir ara !beni nereye gotiiriiyorsunuz?’ diye sormus fakat cinler bunu
tersleyerek fazla soru sorma diye cevap verip kadini susturmuslar. Ebe bu kisilerin ayaklarinmin da ters
oldugunu goriince bunlarin normal insan degil de cin olduklarindan emin olmus.
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Gide gide gitmigsler, nihayet hagmetli Mir Osman’in karsisina ¢ikmiglar. Mir Osman, bak kizim benim
karim  dogum yapamuiyor, sancilar iginde kivraniyor. Onu sag salim dogurtabilirsen dile benden ne
dilersen lakin basaramazsan éliimlerden 6liim begen, demis.

Fatma bu talihsiz durumdan kurtulabilmek icin elinden ne geliyorsa yapmis ve nihayet bagarmis ve Mir
Osman’in erkek bebegi diinyaya gelmis. Mir Osman durumdan ¢ok memnun olmus ve Ebe Fatma’ya
odiiliinii takdim etmig. Ebe’nin kucagini sogan kabuklariyla doldurmus ve evine gondermis. Sabah
ezanmina yakin evine varan Fatma 'min yamindaki refakatgiler aniden ortadan kaybolmuglar. Cinlerden
kurtulan Fatma her seyden habersiz kocasina olan biteni anlatmis ve eklemis benimle eglendiler sanki
cammi tehlikeye atip kadimin dogurttum vere vere bana sogan kabugu verdiler ben de eve girmeden onlari
attim, demis. Esinin anlattiklarini saskinlikla dinleyen adam sen ne yaptin o sogan kabuklart tilsimliydh.
Bak iizerinde birkag tane kalmis ve hepsi altin olmus, demis ama is isten ¢coktan gecmis” (KK-10). ©

Efsanede bahsi gecen Mir Osman’in sifatinin “Mir” olmasi dikkat ¢ekicidir. “Orada bulunan cinler,
peygamber efendimize iman eden ilk cinler oldugu icin baya tesirliler. Boyle bir rivayet var. Hatta onlar ilk
inandiklari igin oradaki kadinlar ikiz doguruyor, tarlalardan iki defa mahsul alinryor.” (KK-6) “Nusaybin’in
¢cift kismetli sehir olarak amilmasinin sebebi olarak da Mir Osman ve taifesinin Miisliimanligi kabul eden ilk
cin taifesi olmasindan kaynaklanir” (KK-4) ifadeleri Mir Osman’in boélgedeki hakimiyetine vurgu
yapmaktadir. Bu Miisliiman cin taifesinin sehre bolluk bereket getirdigine ve sehri koruduguna inanilir.

Mir Osman’1n Veysike K&yii’ndeki mezarinda da “kansiz kurban” (Ornek, 1995: 88) 6rnegi olarak bir
cesit krep/akitma tarzi “sillik” ad1 verilen ekmek pisirilir ve daha sonra orasi ziyaret edilir (KK-4).

Savur sahasinda da benzer bir ziyaretin oldugu ve “Siilleyman’in Sandig1” ve “Mir Arap” olarak
adlandirilan bir ziyaretin sandigiyla baglantili oldugu da ¢alisma sirasinda elde edilen bilgiler arasindadir:

“Bizde de bir ziyaret gibi bir yer var. Oraya gidildiginde de bazi seylerin yapilmasi lazim. Ben 6greneyim
tam olarak anlatacagim size. . Bir de sey varmuis Siileyman i sandigi gibi bir sey varmis orada. Hazine
varmis ve hi¢ kimse o hazineye. O hazineye ulasildigi zaman da ya kryametin kopacagindan bahsediliyor
va da diinyanin tam olarak kurtulusa ereceginden. Mir Arap in sandigi... Yerini de bilenler varmis bu
sandigin ama korkuyorlarmis. Hatta soyle diyorlar. Yerini biliyorlar bilerek kazmiyorlar, korkuyorlar
bagslarina bir sey gelecek diye. Bunu hazine olarak soyliiyorlar.”(KK-5). KK-4 de “Hazine varsa yilan
da vardir.”(KK-4) diyerek yilanin da kedi gibi hazine koruyucusu ruh olarak disiintldigiini
orneklendirmistir.

1.5. Fal ve Falcihiga Bagh Olanlar

Saha fal ve falcilik ile ilgili memorat ve efsaneler “fal kiilti”ne dayanir. Mardin sahasinda
derlemecinin yillar i¢inde gergeklestirdigi gozlem ve deneyimlere ek olarak asagida yer alan bir memorat
ornegi fal ve falciligin “cinlere” bagli oldugunu gozler 6niine sermektedir:

“...Dedi bakin burada iste ¢ig koftelik bulgurdu herhalde elinde bir kdse... dedi bak bunun icinde bir sey
var mi? Benle annem kalktik baktik. Bir sey yok dedik. Simdi siz paranizi buraya koyun. Bulgurlu kdseye
koyduk paray. Yiiz lirayd: yanlis degilsem. Onu oraya koyduk. Daha sonra bakin bu bulgurun icinde bir
sey var mi, dedi yine yok, dedik. Ald: biraz bulguru eline ovalamaya basladi bulguru iki eliyle. Bir baktik
iki elinin icinde, avucunun iginde bir kagit ¢ikti bizimle ilgili. Ama Arap¢a yazilar yeni. Hani Mardin
Arapgast degil. Normal Kur’an Arapgasi tarzinda farkl seyler yaziyordu. Aslinda rakam olarak da
denilebilir. Boyle farkl bir yaziydi bilmiyorum. Evet, sizin iizerinizde en biiyiik abinden, en kiiciik kiz
kardesine kadar hepinize yapilmis (kastettigi biiyii). Ben bunu bozabilivim ama iki ¢esit yapilmis size
biiyii ayri ayri. Iki kisi elinden yapilmis yani biri geng, biri orta yash. Bunu bozabilirim, dedi ama biz
yammizda hi¢ ekstra para gotirmemistik. Iste biz durumun boyle oldugunu bilmiyorduk sadece baktirmak
icin gitmistik. Ben bunu bozabilirim, dedi biri 650 biri 750. Biz, dedik bunlarin arasinda ne fark var. 750
olan kesin bozuyor, dedi. Ayrica sizin buraya geldiginizden hi¢ kimsenin haberi olmasin, dedi.
Duyarlarsa hani sey yaparlar. Tekrar yaparlar bu biiyiiyii size. Tabi bizim yanimizda para olmadigi igin
mecbur eve gitmek zorunda kaldik. Eve gittik. .......Biz bir dahaki sefere gittigimizde sorduk kadina.
Dedik biri bize biiyii yapmig ama bizim evimize fazla girip ¢itkan kimse yok. Kadin tekrar ayni seyleri
soyledi. Arkadaslariniz da dahil sizin yiiziiniize giiliiyorlar. Kimse iyiliginizi istemiyor. Hi¢ kimseye
inanmaymn. Kimsenin yakinligina, kimsenin sevgisine, size olan merhametine inanmaywn. Biz isim
veremiyoruz kimin yaptigiyla ilgili ama iginiz rahat edecekse baba tarafindan biri yapmis dedi. Baba
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tarafinizdan yapilmis. O iki kigi de baba tarafinizdan. Neyse dedi iste. Getirin bu parayr. A4 kagidi
¢tkardi. Dedi bakin bunun i¢inde bir sey var mi? Yok, dedik. 2-3 tane 44 kagidiydi herhalde. Béyle ikisini
sardl. Kurdele gibi bir sey yapti ashinda uglarim boyle yuvarladi. Hediye paketi gibi iste... Bak dedi
bunun i¢inde bir sey var mi? Yok, dedik. Dedi kibleye dogru bana arkanizi ¢evirin ve dua edin ben de
sizinle beraber dua etmeye baslayacagim. Ama bana verdigi o, A4 kagidimin iginde de hi¢hbir sey yoktu.
Biz sadece kadina parayi verdik. Parayi sardi o A4 kdgidinin i¢ine onun disinda kagidn icerisinde hi¢chbir
sey yoktu ve o kagit benim elimdeydi. Arkamizi déndiigiimiiz zaman da zaten bir pencere vardi. Pencereye
karsi ben ve annem dua etmeye basladik. Annem farkl bir dua ediyor, ben farkl bir dua ediyorum. Kadin
da arkadan bizim igin dua ediyor. Ben oradan bir erkek sesi duydum. Bu kadinin esi zaten cin yakalamis.
Oldiikten sonra, vefat ettikten sonra bu kadina vermis bu cini. Kadin onun i¢in boyle bakiyor zaten. Neyse
sonra baktim dua ediyoruz. Erkek sesi geldi ama anlamadigim bir dil konusuyordu sanki Tiirkce degil.
Sadece o da kadinla beraber dua ediyordu. Kadinin sesi kesildigi zaman ben adami duydum. Sonra kadin
dedi ki bana donebilirsiniz. Kadina dogru dondiik kagidr aldi. Kagidr agtiginda igindeki para alinmisti
benim elimden. Iki parmagimla tutmustum o kagidi. Benim elimdeyken herhalde parayt almislar onun
icinden. Kadin dedi ki bu biiyii hala sizin evinizde. Biz o sira yeni tasindigimiz i¢in biitiin esyalarimizi
gotiirmemistik. Siz dua ederken kimseye zarar vermeden o biiyii sizin evinizden ¢ikartilacak. Biz arkamizi
dondiik, kadin kagidr agti kdgidn icindeki paralar alinmisti. Bizim evden biiyii getirilmigti. Kagit seklinde
herhalde biiyii yapilmisti. Nerede saklandigini bilmiyorduk. Artik A4 kdgidinin iginde para yoktu. Bize
yapilan biiyii vardi. O parayi almislard, biiyiiyii birakmislardi. Ondan sonra kadin, bak ¢ekyatin altinda,
benim uzandigim yerin altinda bir tane tava tarzinda bir sey vardi kiigiik, eski tavalar olur ya. ‘Onu getir
biz bu biiyiiyii yakacagiz. Evde birkag giin tutun, ondan sonra akan bir suya atin. Bu biiyii bozulacak’
dedi. Kagitlar: yakt, kiillerini baska bir kdgit icinde bize verdi. O kiilleri evde birkag giin tutun, dedi.
Daha sonra da akan bir suya birakmamiz istedi. Hani o biiyii akan su ile aksin gitsin diye.” (KK-8).

Bu memorata ek olarak Kiziltepe’de mevcut ve Tirkiye ¢apinda meshur olan bir bagka falcinin
sahadaki etkinligi; Mardin merkezde bulunan ve cinlere sahip oldugu diisiiniilen “falc1”larin kayip esyalari
bulma, baglama biiyiilerini ¢6zme, kirki ¢ikmamis cocuklar iizerindeki ugursuzlugu kaldirmak igin

tavsiyelerde bulunma gibi iglevlere sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2. Ata/Evliya Ruhlar

Calisma sahasinda koruyucu ruh seklinde ortaya g¢ikan varliklarin bir kismimin ata/evliya ruhlar
temeline dayandiklari tespit edilmistir. Bunlardan bazilar1 kaynak kisilerin aile tarihlerindeki evliya mesrepli

ermis kisilerin hikayelerinden olusmaktadir:
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“Cok merak ediyordum. Herkes bir sey soylerdi. Bir giin bir yasliyr buldum. Dedim bunun hakkinda boyle
baoyle anlatiyorlar. Bana gergegini anlatir misin? Yani merakim var. Dedi dogrudur benim dedem seyhti.
Ammo Seyh diyorlardi. Yani evliya, evliyalardan... Bidonunu getirdi tenekesini mi artik o zaman
tenekelerdi. Cesmeden dolduracak. O ¢esmeden az akiyormus. Oradaki bayanlar demis: ‘Cekil ¢ekil
simdi kenara biz énce dolduralim.’ O da sesini ¢ikarmamuis. O anda Allah’in takdiriyle hani evliya ya
cesme kesildi. Ne olur dediler bizi affet, hakkini helal et, demisler. Elini siirmiis demis ki
“Bismillahirrahmanirrahim” ¢esme tekrar akmaya baglamig. Bu béyle bir evliya hikdyesi.”(KK-3)

“Mesela baska bir hikdye... Kayinbabamin dedesi Seyh Kasim diyorlardi. Esi hamileydi kayinbabamin.
Kaymbabam hep anlatirdi. Ben de dinlemeyi ¢ok severdim eski hikdyeleri. Dedi ki benim annem
hamileydi cani asma yapragi istemis. Uziim yapragi. O zaman da kar yagiyormus. O kadar kar
yagormus ki dizlere kadar geliyormus karlar. Kimse disart ¢ikamiyormus. O anda da onu istemis demiy
‘lurm’ yani bayan, yani artik bir sevgili mi desem, kariciguim gibi mi desem. O zaman “hirmil” bu
mevsimde sana nereden asma yapragi getireyim, gibi bir sey soylemis. Sonra ¢ikmig disarrya herhalde
dua etmis artik hatirlayamiyordu o da. (kayinpederi) bir baktik Allah’in kerametiyle takdiriyle verdigi
mucizesiyle onu gékyiiziine ¢ikardi. Ve bir sepet asma yapragiyla indi. Ve hem karisina verdi hem de
komsulara dagiin, dedi o mevsimde. Mesela bizim lakabimiz “Accorolardan” “accoro” demek
bildigimiz salatalik degil; acur. Niye bu lakabi almisiz yani ailem, babam tarafi. Benim dedem de o zaman
sokaga ¢ikma yasagi varmig. Dedem demis yani yasak olmus da ne olmus ben kaleye kadar ¢ikabilirim.
O zaman ¢arsi Kaledeydi. Demig ben ¢ikabilirim. Nasil sana inanacagiz? Ciktigina nasil inanacagiz.
Demisler ki dedem, demis. Size bir isaret getirecegim. Yani elimde bir delil getirecegim. Bir ¢uval accor
getiriyor. Ve o0 zamandan beri artik adi Hiiseyin’di. Hiiseyin Accor derlerdi. Artik nesilden nesile
“accora” kaldr. Burada biitiin ailelerin birer lakabi var.” (KK-3).
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Yukaridaki 6rnek aile folkloruna 6rnek teskil eder niteliktedir. Ailelerin koruyucusu, hamisi roliinde
karsimiza ¢ikan ve “atalar kiilti” (Bayat, 2012: 121-123)’ne bagli olan bu ruhlar da sahada dikkati ¢eker
niteliktedir. Kimi ailelerde Hac1 Bektas Veli menkibelerine benzer sekilde bir anda hacca dolma gotiiriip
getirme hikayesi olanlar mevcuttur. Aile fertlerinden bagimsiz olarak bolgedeki “ermis” statiistindeki
“seyhler” yol gésterici; Hz. Muhammed ise kotii ruhlardan koruyucu rolde goriilmektedir. Asagida verilen
orneklerde seyhlerin dnerisi ile cinlerin musallat oldugu diisiiniilen kisiler; Adi Muhammed, Mustafa ve
Mehmet olanlardan para toplayarak tedavi olmaktadirlar.

“Yani simdi hocam bir akrabamiz vardi 6yle séyleyeyim. Masal gibi olsun. Siirekli diisiik yapiyordu. Ve
riiyasinda ¢ok degisik seyler gériiyordu. Bir seyhin yamina gittiler. O da ona demis ki: biitiin
akrabalardan elli kurus, bes kurus...” (KK-5)

“Hilal oyle diyorsun ya adi Mustafa olanlardan isteniyor para ya da Mehmet olanlardan. Diyor ki iste
benim gelinim, kaynanast diyor gelinim diisiik yapiyor iste ciiz’i bir miktarda para veriyorlar. Ya
giimiisten ya demir... Demir, normalde de diyorlar koruyor. Giimiis de aymi sekilde. Ondan sonra bir sey
takiyorlar bileklik tilsimli hamileyken o onu koruyor sonra ¢ikariyor éyle bir sey. Ama Muhammed
isminde olanlardan isteniyor. Bizim mahallede bir kadin geziyordu Muhammed isminde ¢cocugu olanlarin
evlerini aryyordu.” (KK-6).

“Mesela benim babamn adi Mehmet ya bizim eve de gelmislerdi.”(KK-5).

“Evet, mesela benim kardesimin adi da Mustafa bize de geldiler.”(KK-6). Yukaridaki ritiiel 6rnekleri
Hz. Muhammed’in biitiin immeti tizerindeki koruyu rolii diistiniilerek kotii ruhlara karsi gergeklestirilen bir
korunma yontemidir.

“Nusaybin ile ilgili de bir hadis var. Nusaybin iki nasipli. EI Cezire-Ibn-i Amar’dir. Evliyadir sahibi.
Eydo Omerli: Onun ¢ok biiyiik bir evliyast var. Oraya gidin mutlaka. Gezmeye gitmiyor musunuz? Ugra
iste” (KK-7) ifadelerinde yer alan El Cezire-ibn-i Amar, Mir Osman’dan baska Nusaybin’in bagka bir
koruyucu ruhu olarak zikredilmektedir. “Cinler” bagliginda bahsi gecen “Haci Hammed Nur” (KK-1)’un
cinler ile insanlar arasindaki rolii de koruyucu statiiye sahiptir.

3. Cebrika- Cesebrika

Cinler alt basligina dahil edilemeyen “cebrika ve cesebrika” da demonolojik varliklar sinifindadir.
“Bizim aleminizde nebat, hayvan, melek, cinler var. Bunlar biliyoruz. Digerlerini bilmiyoruz. ‘Cebrika
Cesebrika’ sadece erkeklerden olusan bir kabile. Adem degiller ama insan suretinde ikisi binlerce yildr
savastyorlar. Bunu duyunca Yahudi alimler sasiriyor. Gittim diyor peygamberimiz, oraya halife biraktim.”
(KK-7) ifadeleri bahsi gegen demonolojik varligi detaylandirir niteliktedir.

4.Serce

Sahada ¢ogu zaman korkulan, ¢ekinilen varliklar olarak diigiiniilen cinler ve saygi duyulan ata/evliya
ruhlarindan farkli olarak beklenen, arzulanan, ugurlu sayilan ve Allah’in bir isareti olarak gdriilen
demonolojik/demonik varliklar da mevcuttur. Kiigiikk yasta olen gilinahsiz cocuklarin “serce” olarak
sevdiklerine dondiiklerine inanilir. Sercenin Tiirk kiiltiiriinde olumlu bir imaji1 vardir. Serge, Kirim Tatar
masallarinda zor duruma diisen kahramanlara yardim eder (Samlioglu, 2013: 57, 78, 96, 251). Oliim ruhunun
saklandigi bildircin ve giivercin gibi kuslarin yaninda serge de vardir (Sargin, 2022: 33). Asagidaki memorat
kaynak kisinin kiigiik yasta Olen kardeslerinin annelerinin 6ldiigli esnada agabeylerine/kaynak kisinin
kendisine goriinmesini icermektedir:

“Kiigiik ¢ocuklarin dliince cennetten gelip serge seklinde diinyaya gelmesi. 2003 yili annem hastalandh.
Ankara’ya gotiirdiik. Kerkiiklii bir profesor vardi. Cok iyi bir adamdi. Beni okula (¢alistigr okul) geri
gonderdi. Mardin’e geri geldim. Derse girdim teneffiis oldu. Baktim 2 tane sercge. 3 tane kardesim de
Kiigiikken vefat etmisti. Cocuklar, bir seyler yiyorlardi. Onlarin kuirmtilarin yediler (sergeler). Ser¢e bana
oyle bir bakiyor; sanki giiliiyor. O anda dedim “Annem!”. Annem 6lmiis. Haber geldi teyzelerimden

‘Annem!’. Annem degil mi, dedim .Kardeslerim haber verdiler bana zaten annem yanlarina gitmis.”
(KK-7).
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5.Sevresk

Daha 6nceki calismalarda demonolojik varliklar bagliklarinda ele alinmadigi goriilen “sevresk” sahada
tespit edilen 6rneklerden bir tanesidir:

“Sevresk denilen sey sadece siyah evleri dolasir istedigi sekle girer ve aksam 00.00 dan sonra insanlarin
evlerinin kapisimi ¢alar. Sevresk insanlart korkutur. Riiyalarma girer. Sevresk’ten korkmayan kisiler
imant giiclii olanlardir. Onlart korkutamaz. Her zaman bahgesini sulamaya giden insanlari korkutur,
istedigi sekle biiriiniir. Ama simdi yok oldular. Bir giin babam ve amcam sabahtan 6gleye kadar bahgeyi
capaliyorlarmus. Isleri bitince amcam babama ‘Kardesim ben atlart almaya gidiyorum. Sen de caddeye
¢tk’ demis. Babam bir bakmus, éniinde iki tane odun, bir yere diigiiyor bir kalkiyormug. Babam korkudan
oylece donup kalmis. Abisini ¢agmis. ‘Gel abi, oniimde iki tane odun kendini yere vurup kalkiyor’ diye
gosterdiginde ortada hi¢hir sey goriinmemis.” (KK-2)

Sonug¢

Mardin sahasi demonolojik varliklar1 “cin” temeli {izerine oturmaktadir. Diaboloji’nin alanini
olusturan “seytan” sdylenceleri ve inanglarina ait yalniz “Marul, lahana kapali oldugu i¢in iginde seytan var
diye diginiilir” (KK-6) ciimlesi elde edilebilmistir. Cinlerle ilgili memorat, efsane, inanis ve ritiieller
degerlendirildiginde Mir Osman’in Nusaybin iizerindeki etkinligi gbze ¢arpar. Mir Osman’in sehre bolluk,
bereket ve huzur getirdigine inanilir hatta tipki evliyalar, erenler, pirler gibi adina tiirbe yapilmig ve halkin
severek ziyaret ettigi bir yer konumuna doniismiistiir. S6z konusu sevgiye ragmen halk belli ritiieller
gergeklestirmeden Mir Osman’in tiirbesini ziyaret edememektedir. Bunun altinda Mir Osman, her ne kadar
Miisliimanlig1 kabul etmis bir cin dahi olsa hala ondan bir miktar korkuluyor olmasidir. Mir Osman’in hakim
etkisine ek olarak “disi cinler” gerek hizmetkar gerekse ev halkina korku salan birer “cadi” niteliginde olsalar
dahi gerekli tedbirler alindig1 takdirde bas edilebilir ruhlar olarak konumlandirilmislardir. Tedbirlere ek
olarak halk inanislarinda giiniin belli vakitlerinin de insanlar ve cinler arasinda taksim edildigi goriilmektedir.
Sabah ezaniyla birlikte cinlerin kendi alemlerine kagigmalari ve kdpeklerin bu sebepten havlamalari, karanlik
ve tekinsiz yerlerde yalniz dolagilmamasi gerektigi memorat ve efsanelerde birer uyari niteliginde alt1 ¢izilen
meseleler arasindadir. Cinlerden korunmak igin g¢engelli igne, tiifek gibi demir unsurlarin kadim birer
koruyucu tilsim olduklar1 yeniden hatirlatilmaktadir. Mardin sahasinda cinlerin betimlemeleri de genel
inanisin disina ¢ikmamaktadir. “Yiizii is gibiydi”, “kirli kedi” gibi tasvirler cinlerin ¢irkin yaradiligh
olduklari inanisina dayanmaktadir. Cinler bir kadini veya erkegi bastan ¢ikarmak isterlerse bu ancak sekil
degistirmeleriyle miimkiin olabilmektedir. Sahada, cinlerin musallat olma belirtileri arasinda: “gece
uyuyamama”, “musallat olunan kisinin durduk yere kiyafetlerinin kirlenmesi”, “eslerin siirekli kavga
etmeleri”, “hamile kadmlarin siirekli diisiik yapmalar1”, “musallat olunan kisinin dogan g¢ocuklarinin
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Olmesi”, “musallat olunan kisinin evinde siirekli yangin ¢ikmasi” drnekleri yer alir.

Konu hakkinda parantez acilmasi gereken bir diger konu “ev” kavramudir. Insanin evinin aym
zamanda kendi mabedi olmas1 meselesinden hareketle evin kutsalligi ve her daim kotii ruhlardan korunmasi
gerektigi inanci incelenen metinler ve inaniglarin alt metni olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Evde lavaboya su
dokerken, banyo yaparken 6zenli davranarak belli ritiiellerin uygulanmasi sarti vurgulanmistir. Yalnizca evin
degil evin eklentisinde yer alan hayvanlarin barindig ahirlarin da kétii ruhlarin hedefi olabilecegi goriiliir.
Anadolu insani, “mabedi” olan evi kadar temel gecim kaynaklarinin barindigi “ahirlara” da 6zel 6nem
atfetmistir.

Caligma, genel olarak degerlendirildiginde gbze ¢arpan bir bagka konu “lohusalar” ve “kirki ¢tkmamig
bebekler”in kotii ruhlarin hedefi oldugu inancidir. Dogum gibi 6nemli bir gegis ritiielini gerceklestirmis,
psikolojik ve bedenen yipranmis kadin ve dig diinyaya adaptasyonunun heniiz basinda olan bebeklerin 6zel
ilgi ve alakaya muhta¢ olmalar1 gergegi inanislara dayali ritiiellerle desteklenmektedir.

Cinlerin sekil degistirmeleri konusu ise hem olumlu hem olumsuz goériiniim ve inaniglari icermektedir.
Ay1 ve golge kiligina giren cinlerin son derece tehlikeli oldugu goriiliirken; kedi ve yilan kiliginda insanlarin
karsisina ¢ikanlarin ise sadece uyarici konumunda olduklar1 goriilmektedir. “Odunlarin ziplamasi” ise nadir
goriilen motiflerdendir. Ruhlarin cansiz nesnelerle birlikte diisiiniilmesine sik rastlanmamaktadir. Calisma,
Mardin sahasinin demonolojik varliklarinin genel bir goriiniimiinii ¢izmeyi hedeflediginden, konu ile ilgili
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daha genis perspektifte calismak isteyenlerin dzellikle sahadaki “ganim”, “cebrika-cesebrika, “sevresk”
bagliklarini genisletmeleri tavsiye edilmektedir.

Sonnotlar

! Aile ismi; hak ihlali dogabileceginden dolay1 agik bir sekilde verilmemistir.

2 Hazir, tarafindan Emel Olgag ve Berivan Caglar’dan derlenmistir.

3 Keziban Hazir, tarafindan Nurcan Cakan’dan derlenmistir.

4 Ornek; Urfa’ya ait bir efsane 6rnegi olmakla birlikte Mardin sahasina da yayilmis olmasi ve Urfa ve Mardin’in benzer
sozlii kiiltiir 6zellikleri gostermesi bakimindan ¢alismaya déhil edilmistir.

5> Veysike Koyii, Nusaybin’e bagli bir kdydiir ve halk tarafindan Cinlerin Miri, Mir Osman’a ait olarak bilinir.

6 Mardin Efsaneleri ile ilgili ayrintih bilgi igin Nuriye Sancak’mn “Mardin Efsaneleri” adli ¢alismasina bakmiz.
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