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OZET

Tanzimat edebiyatinin 6nemli sairi Abdiilhak Hamid deki endise ve bunaltinin en
onemli sebebi 6liim diisiincesidir. Oliim, sairin hayatinda kirllganhign ifadesi olarak
belirir. Oliime dair her sey hayati anlamsizlastiran ve donuklastiran bir vazife goriir.
Gurbette iki defa yakinlarin kaybetmesi onda oliim karsisinda derin bir iirpertiye
sebep olur. Bu yiizden de isyan onun oliim karsisindaki durusunu gosteren en dnemli
ozelliktir. Oliim sonrasi degisimi kabullenmek istemez. Esi Fatma Hamim i oliimii
onu derin felsefi sorgulamalara yoneltir. Siirekli hayret, saskinlik ve iirperti i¢inde ka-
lir. Ancak Hamid in oliim karsisindaki derin bunaltisi ve isyani Tanri’ya teslimiyetle
sonu¢lanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Oliim, Urperti, Makber, Kaygi, Melankoli.

ABSTRACT

Abdulhak Hamid is an important poet in Tanzimat Literature the most important
reason for Abdulhak Hamid s anxiety and worry is the thought of death. This thought
of death appears as an expression of frailness in poet s life. Everything about death is
a tool that makes the life meaningless and dull. He has a feeling of trembling on de-
ath, because of losing his close twice, when he was abroad. Therefore rebellion is the
most specific property for him against the thought of death. His wife Fatma Hanim s
death leads him to deep philosophical inquiries. He s always in wonder confusion and
chill during his life. But in the end, Hamid s attitude against death will result whit the
surrender to God.
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GIRIS
Insanlik tarihi kadar eski olan &liim olgusu akil sahibi her insanin iizerinde dii-
siindiigii ve cesitli yorumlar getirdigi bir realitedir. insan tabiat: geregi yoklugu ve yok
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olmay1 sevmeyip ebediligi ve ebedi olmay1 arzu eder. Oliim karsisindaki tedirginlik
insanin ebediyete olan 6zlem ve egiliminin bir iiriintidiir. Clinkd her temel egilim ve
yonelim, yonelmis oldugu bir olgunlugun ve bir kemalin varligina delil teskil ederek
s6z konusu olgunluktan kalan bir imge hitkmiine gecer (Mutahhari 1988:212). Buna
mukabil 6te diinya inanct olmayan sekiiler insanlarin 6liim karsisindaki tavirlarina ba-
kildiginda korku ve endisenin hakim oldugu bir ruh hali goriiliir. Bunun sebebi madde
eksenli bir diinya diizeninin olusmasi sonucu 6te diinya anlayisinin ortadan kalkmasi
ve 6liim karsisinda en biiyiik sigmak olan 6teki diinya inancindan insanin mahrum
kalmasidir (Ozcan 2007:58). Bu durum daha ¢ok Bati toplumlarinda ve Batiy1 kendi-
ne 6rnek alan toplumlarin aydinlarinda ortaya ¢ikmaktadir.

Miitedl (askin) olani reddeden ve sonsuz olani kabul etmeyen bir ontolojik dii-
siinceye sahip insanlar 6liimii unutmak isterler. Oliimiin hatirlanmasi yoklugu ve yok
olmay1 sevmeyen insanin siirekli bir ruhsal baski altinda kalmas1 anlamina gelir. Boy-
le bir ruh haline sahip toplumlarda bireyler siirekli olarak dliimii ¢agristiran nesne ve
durumlardan uzak kalmay:1 tercih ederler.

Dogu kiiltiirtine mensup toplumlardaki bireylerde 6liim karsisindaki endise, Bati
kiiltiiriine mensup toplumlarin bireylerindeki endiseden daha azdir. Ciinkii Dogu, ma-
nevi derinligi olan ve 6liim karsisindaki sorulari ikna edici bir sekilde cevaplayabilen
diistinsel ve akidevi bir yetkinlige sahiptir. Bu durum insanlarin 6liimii kabullenmele-
rini kolaylastirir. “Gticlii bir imana sahip olan kisilerin veya dindar insanlarin éliimii
gayet kolay bir sekilde kabullendikleri goriiliir. Bu tiir insanlar 6liim korkusu ile kendi
zihinsel ve tinsel yapilar: arasinda dini bir tefekkiirle bir direng noktast olusturarak
oliimden sonra devam edecek daha giizel ve daha mutlu bir hayat diisiincesiyle olii-
miin yarattigi korku ve endiseyi asarlar (Hokelekli 2008:151). Bat1 ise ruhtan ziyade
maddenin bilgisel derinligine vakif olmakla yetindigi i¢in 6liim gibi maddeyi asan bir
olgu karsisinda daha tedirgin ve daha sig bir psikolojik tavir sergiler.

1. Himid’de Oliim Karsisindaki Endisenin Kaynag

Tanzimat’la beraber Batiya yonelen Osmanli aydini pozitivist ve sekiiler diisiin-
cenin de etkisiyle diinya hayatini temel gaye olarak goriir. Bu diisiinceye gore insan
icin asil olan diinya hayatidir. Diinya hayat1 digindaki bir hayat tasavvuru afakidir ve
gerceklikten uzaktir. Boyle diigiinen biri i¢gin 6liim yoklukla esdegerdir ve en biiytik
tedirginlik kaynagidir. Dogasi geregi yokluktan ve yok olmaktan hoglanmayan insan,
bir 6te diinya inancina sahip degilse 6lim gercegi karsisinda kacacak bir tinsel sigin-
ma alani bulamaz. Bu duygu onun 6liim karsisinda korku ve endise duymasina ve
6liimi bir tiirlii kabullenmemesine sebep olur.

Hamid’in 6liim karsisinda duydugu endise ve bunaltinin sebebi 6liimiin maddi
olgiileri asan metafizik boyutudur. O, 6liimii yalnizca dinmeyen bir bireysel ac1 olarak
gérmez, ayni zamanda ¢éziimleyemedigi bir metafizik sorunun kaynagi olarak gortir
(Bezirci 2000:65). Siirlerinin bircogunda bu durumu gérmek miimkiindiir. Oliim yok-
lugu ¢agrigtiran bir olgu oldugu igin sair, siirekli endise i¢indedir. Hamid in siirinde
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yokluk karsisinda duyulan korku ve endise, 6liim dolayisiyla agiga ¢ikar ve derinlesir.
Béylece metafizik degil, fakat metafizik tirperti siirin tematik yapisint olusturur (Y1l-
diz 2010:539).

Hamid hayati1 boyunca 6liimle ilgili derin miilahazalarda ve ¢ikarimlarda bu-
lunur. Tanpinar, baskalarmnin 6liimi iizerinden kendi 6liimiiniin muhasebesini yapan
Hamid’deki 6liim disiincesinin araziden yol gegmemesi i¢in dedesinin yaptig1 bos bir
mezarla basladigini belirti (Tanpinar 2003:511). ...oliim fikri sabiti belki de ... Camli-
ca késkiindeki bos mezarla baslar. Boylece 6liim onun ¢ocukluguna bir muziplik ma-
sali gibi girer. Dolu bir mezar nihayet alisilan bir seydir. Bos mezarda ise muhayyileyi
daima gidiklayan bir taraf vardir (Tanpiar 2003:511). Bos bir mezar, aliskanligin
Otesinde insan diislincesinin merak, hayret ve sagkinlik unsurlarini harekete gecir-
meye daha muktedir bir ontolojik bakis acist gelistirir. Cocuklugunda 6liim tizerinde
diistinen bir insanin genglik ve yetigkinlik caglarinda karsilastig1 6liimlere agir1 tepki
vermesi tabiidir. Bu tepki ge¢misin mezarla ilgili ruhsal tecriibesinin bir sonucu olan
duygu ve bu duyguyu destekleyen goriintii degerleri iizerinden insa edilir. insandaki
tecriibenin tinsel birikimi zirveye ulastiginda tepki kendisini s6z veya eylemle ortaya
koyar.

Hamid’in hayatinda &liim kirllganligin ifadesi olarak belirir. Oliim’e dair her sey
hayat1 anlamsizlastiran, donuklastiran bir vazife goriir.

Bizi 6liimdiir eden ser-sikeste-i hayret (Tarhan 1984:154)

Oliimiin getirdigi hayattan sonraki bilinmezlik sairi hayrete diisiiriir. Korku ve
merak arasindaki bir ruh haline karsilik gelen hayret duygusu, insanda gelecekle ilgili
kaygilarin dogal sonucudur. Bdyle durumlarda insanda diisiinsel yeti geri plana itilir
ve duygusal yeti daha baskin duruma geger. Dizede gegen ser-sikeste ifadesi duygusal
bir caresizligi ifade etmektedir. Oliim artik sair i¢in soziin tikkendigi, duygularin anla-
tilamadig bir olgu hiikmiine geger.

2. Hamid ve Oliim Karsisindaki i1k Urperti

Oliim, Hamid’in yasaminda kirilganliklar olusturan bir &zellige sahiptir. Sair
iki defa gurbet ve 6liimiin ayni andaki agirligini yasar. Birincisi heniiz bir ¢cocukken
Tahran’da bir ziyafet sonrasi babasint aniden kaybetmesi onun 6liim karsisindaki ilk
ciddi iirpertiyi yasamasina sebep olur. Oliim karsisindaki ikinci ve en derin iirpetiyi
Hindistan dosiinii verem olan esi Fatma Hanim’1 Beyrut’ta kaybetmesiyle yasar.

Cocukluktaki ilk kirilmalar, ilk tirperme anlari biiyiik bir dnem arz eder. Kisi
ile diinya arasinda kapanmayacak mesafenin izleri bu ¢aglarda belirirken yasamda
karsilasilan derin trpertiler aslinda ilk Girpertiye bir geri doniis hiikmiine gecer (Takis
2011:7). Sairin esi i¢in Makber’de yaktig1 agit aslinda ¢ocukken babasini kaybetme-
nin verdigi hiizniin ileriki yillarda su yiiziine ¢ikmis daha agir bir halidir. “Hamid ’in
siirlerindeki o dini felsefi endise, 6liim fikri etrafinda gittik¢e daha goze ¢carpan mer-
kezlesmede bu babanin Tahran’da ani olarak éliimiiniin biiyiik payt vardir.” (Tanpinar

2003:510).
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Esini ¢cok seven Hamid’in yasadig1 hiiziin ona Makber’i yazdirir. Makber’deki
su misralar bu durumu daha iyi anlamamiz i¢in dnemlidir.

Iran ki medfen-i pederdir,
Iran senin icinde yerdir.
Beyrut bana olunca zahir,
Sen olmadasin géziimde dair.
Gordiikge beni alil gesmin

Tahran geliyor sana misafir. (Tarhan 1982:144)

Sairin alil diye tabir ettigi kisi 0mriiniin son demlerinde ama olan annesidir. O,
esi Fatma Hanim’in 6liimiiyle yasadigi hiiznii; annesinin, babasinin 6liimii {izerine
yasadig1 hiiziinle iliskilendirir. Yani annesi ile bir duygudaslik igerisine girer. Annesi-
nin goéziinde Tahran neyi ifade ediyorsa Hamid i¢in de Beyrut onu ifade eder. Ciinki
esini Beyrut’ta kaybeder. Beyrut’taki bu iirpertinin temeli Tahran’da atilir. Burada ava
giden sair, doniiste babasinin ani 6liimiyle karsilagir ve bu durum onu bu gurbette
biiyilik bir ruhsal sarsintrya ugratir. Bu konuda Tanpinar soyle der: “Hamid 'in siirle-
rindeki o dini-felsefi endisede, oliim diisiincesi etrafinda gittikce daha goze ¢arpan
merkezlesmede babanmin Tahran’da ani olarak éliimiiniin biiyiik payt vardwr. (Tanpinar
2001:510-11). Tanpmar’in da belirttigi gibi ilk genglik yillarinda sevgiliyle mutlu bir
hayatin paylasildigi sicak bir yuva tahayyiilii hemen hemen biitiin genglerde mev-
cuttur. Fakat Hamid’de boyle bir tahayyiiliin bos bir mezara inkilap etmesi 6liim di-
stincesinin Hamid’de ilk genclik belki de ¢ocukluk zamanlarindan gelen ve zamanla
diigiimlenen bir meseleye doniistiigii goriiliir. Hamid’deki 6liim diisiincesi diinyevi
biitiin unsurlar1 yok sayan bir hususiyete sahiptir. O, dliimiin bu diinyadaki biitiin
mutluluklart ve maddi degerleri sifirlayan 6zelligi karsisinda gittikge melankolik bir
mizaca biiriinir.

3. Bir Metafor Olarak Makber

Hamid’in 6liim ile ilgili diisiinceleri daha ¢ok Makber, Olii, Hacle ve Bala’dan
Bir Ses adli siir kitaplarinda ifadesini bulur. Bunlarin i¢inde en 6nemli olani esi Fatma
Hanim’1n 6limii tizerine yazdigi Makber’dir. Hayatin, 6liimiin ve oliim dtesinin siirek-
li sorgulandigr bir manzume goriiniimiindeki “Makber”, yalnizca bir mersiye degil,
ayni zamanda bir felsefi diisiince kaynagidir (Erol 2005:86). Sairde giderek yogun-
lasan metafizik iirperti Makber’de zirveye ¢ikar. “Makber’in biitiiniinde fani olmay1
kabullenemeyen insanin huzursuzlugu anlatilir. Tanr1’ya serbest bir iislupla seslenen;
isyan ile teslimiyet, keder ile 6fke, sliphe ile iman arasinda gidip gelen sair, boylece
olimii metafizik bir sorgu haline getirir (Yuva 2009:77). Stirekli sagkinlik, hayret ve
iirperti ile muhayyilesinde 6liimiin insan {izerindeki etkisinin felsefesini yapar.
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Hamid, Fatma Hanim heniiz hastayken 6liim iizerinde diisiinmeye ve esinin
yasini tutmaya baglar. Bu yoOniiyle yas ve keder “Oncelenmis yas” olarak zaten bir
yaniyla dlmek tizere olan sevilen birinin can ¢ekismesi siirecinde yasanir ve éliimii-
niin hemen ardindan gelen dénemde de énemli bir etki yaratir (Hokelekli 2008:51).
Hamid’de de bu durum aynen yasanir. Hindistan’da yazdigi siirlerine bakildiginda he-
niiz Hindistan’da iken esinin amansiz hastaligina aglayarak ve stirekli gokyiiziine ba-
karak ufuklardan sessiz bir ¢iglikla yardim dileyen bir adam izlenimi verir. Bu 6liimiin
acisini, bir nevi vicdan azabimi daha Hindistan da iken duymaya baslayan Hamid,
Fatma Hamim i¢in soyleyecegi biiyiik mersiyenin nice sozlerini daha Bombay 'da iken
musralastirir (Banarli 1998:928).

Basglangigta Fatma Hanim’in 6liimiinii kabullenmez ve ruhunda bir isyan dalgasi
yiikselir. Bu 6liimiin sairin i¢ diinyasinda meydana getirdigi degisim onu kadere isyan
noktasina gotiiriir. Sair bir taraftan gecirdikleri giinleri anar ve hatirlarken, bir taraftan
da onu kaybetmis olmanin keskin 1stirabin1 duyar ve Tanr1’ya birbiri pesi sira sorular
sorarak, Olimiin manasini ogrenmeye ¢alisir. (Enginiin 1991:8). Sordugu sorular, nes-
ne yitimiyle duygusal depreme ugrayan sairin saskinligini ve ¢aresizligini belirten so-
rular mahiyetindedir. Bu sorularda Hamid aramak, sormak ve bulmak umuduyla yola
cikar. Fakat bu li¢ asamali eylemin son halkasi olan ‘bulmak’ asamasi askida kalir.

Nerde arayim o dilriibay1?

Kimden sorayim o bi-nevayi?

Bildir bana nerde Ya Rabb?

Kim atti beni bu derde Ya Rabb? (Tarhan 1991:45)

Arayim, sorayim, nerde, bildir ve kim kelime gurubunun olusturdugu kompozis-
yon bize Hamid’in bir aray1s i¢inde oldugunu; esi Fatma Hanim’m maddi anlamda
nerde oldugunu bilen Hamid’in buna ragmen onu aramasi bize Hamid’in metafizik
anlamda bir arayis icinde oldugunu gosterir. O, bedeni makberde olan esi Fatma
Hanim’1n tinsel varliginin nerede oldugunu sorgular. “Bu arayis isyan, sorma, isyan,
teslimiyet seklinde tezahiir eder. Hamid imani sarsilmig bir insandir. Bunun igin de
oliim karsisindaki siikiinetini muhafaza edemez, fakat ¢ighklarina alacagi cevap yok-
tur” (Engintin 1991:8). Bu durum ayni zamanda insanin 6liimden sonraki durumu
ile ilgili net ve kesin bir felsefi anlayisa sahip Islami bir toplumdan gelen Himid’in
Islami anlayisi igsellestiremedigini gosterir.

Farkli diisiince sistemlerinin etkisinde kalan Hamid, bu diisiince sistemlerinin
birbiriyle zit ve celisik yonlerini uzlastirip akiler bir senteze varamaz. Sistemsiz ve
bedbin bir sekilde aklin degil salt duygunun yonlendirdigi bu arayis sonugsuz kalir.
Boylece Hamid yolunu kaybedip mutlak hakikate ulagsma ve siikinete erme olgun-
luguna ulagamaz. Felsefi arayis ve sorgulama onun benmerkezci, hep kendini 6nce-
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leyen kisiliginde diigiimlenerek sonugsuz kalir. Himid’de merkezden ¢evreye dogru
genisleyen ve ¢evredeki her nesne ve goriintiiyii benligin subjektif bilgisiyle okuyan
bir felsefi anlayis s6z konusudur. Hamid arar, sorar fakat bulamaz. Bulamadigi i¢in
de ondaki 1stirap isyana donisiir, kader bu isyanin ilk kurbanidir. Divan Edebiyatinda
kotiimser sairler dertlerinin tek sebebi olarak felegi goriirlerdi. Felege degil de bahti-
na lanet okuyarak isyanini kadere yonelten Hamid’deki bu kétiimserligin miisebbibi
felek degil, baht/kader olarak karsimiza ¢ikar.

Nefrin bu siyah bahta nefrin
Ferydd bu bu hale ta-be-mahser (Tarhan 1991:46)

Nefrin, siyah, ferydd ve mahger sozciikleri ¢agrisim yoniiyle isyankar ve kotiim-
ser bir insant betimledikleri i¢in bize Hamid’in beklenen bu 6liim karsisindaki davra-
nisint daha iyi agimlama imkani verir. O, karisinin dlecegini aylar 6ncesinden bilme-
sine ragmen ruhen higbir hazirlik yapamamistir. Bunda onun 6te diinya ile ilgili s1g
bir diisiince yapisina sahip olmasinin etkisi vardir. Eger Hamid saf bir Islami inanca
sahip olsaydi hi¢ stiphesiz 6liimi daha giiglii bir ruh hali ile karsilar ve bu kadar feryat
etmezdi. Ancak o zayif bir ahiret inancina sahip oldugu i¢in bir daha esini gérememe
ve sonsuza kadar ondan uzak kalma endisesiyle isyan eder. Bu asamada hayret, korku,
afallama ve saskinlik hallerini yasayan sair bu durum karsisinda nasil bir tavir alaca-
gint diisiinemez. Siirekli esine yas tutan, onun simdi nerde ve ne yaptigini diisiinen,
biitiin varligini 6len esine vakfeden bir tinsel bunalim hali i¢indedir.

Oliim diisiincesi, 6liimii diisiinmek, insam kurtulusa eristirebilecek ve bunaltilar:
sagaltabilecek bir gizil giice sahiptir (Goka 2010:37). Fakat s6z konusu olan kisinin
bir yakimi olunca 6liimiin sagaltict etkisi azalmakta ve kisiyi bunaltict etkisi ortaya
¢ikmaktadir. Himid’de de esinin dliimii bunaltici bir etki yaparak onu hayatin genel
akisinin disina psikolojik buhran ve felsefi arayisin hakim oldugu farkli bir metafizik
boyuta yonlendirir.

O, 6liimii kabullenemez ve bir arayis iginde bir filozof gibi Tanriya dliimle ilgili
sorular sorar. Ciinkii 6liim onun ruhunda firtinalar koparmaktadir.

Olmek diyoruz nedir bu tabir,

Candn mi ede bu hali tefsir? (Tarhan 1982:52)

Sair, 6liim tabirini istitham sanatina bagvurarak, 6liimii sanki onun hakkinda hig-
bir bilgisi yokmus gibi ele alarak, 6liim hakkinda felsefi miilahazalara basliyor. Ol-
mek diye tabir ettigi bu gergegi, candn diye tabir ettigi esi Fatma Hanim’in 6limiiyle

sorgulamaya girigir.
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Insan 6grenmekten hoslanmadigi meseleleri bilmezlikten gelir. Bu durum ru-
hun kendini korumak i¢in gelistirdigi bir tiir savunma mekanizmasidir. Aslinda kisi
bilmek istemedigi hakikatten korktugu i¢in bilmezlikten gelir. Hamid’de ayn1 yola
bagvurur. Fakat bu konu onun ruhunun derinliklerinde igten ige irdelenir ve kalbinde
istirap seklinde ortaya ¢ikar. ...sairdeki metafizik diisiincenin hareket noktasi ferdi
1zdiraptir. Bunun icindir ki bu diisiinceler, 1zdirabin hafifleyip artmasina gore degisik
ve hatta birbirine zit sekiller gosterirler ve saire ¢agdaslarinca “tezatlarin sairi”
unvaninz verdirirler (Akyiiz 1995:53).

Istiraba doniisen bu muammaya karsi kalp daha fazla dayanamaz ve bilinci hare-
kete gecirerek bu konu hakkinda onu diistinmeye zorlar. Kendisi bu 1stirabi hisseder-
ken ayni1 zamanda esinin de ayni sekilde istirap iginde oldugunu diisiintir.

Yokluksa sonu bu istirabin,

Miimkiin mii olur ¢ikarmamak ses?. (Tarhan 1982:103)

Hamid, 6liimden korkmaktadir fakat kaygilandig: asil mesele 6liimden sonraki
bilinmezlik ve yokluktur. Bu durumu havsalasina sigdiramayacak kadar bir bunalim
icerisine giren Hamid bu 1stirap karsisinda sesini yiikseltir ve itirazda bulunur. Ondaki
bu kayg1, metafizigin mechul olmasindan, askinligin gergeklik ve yanilsama arasinda
dalgalanmasindan, ruhsal durumun 6liim ve hayat gibi iki imkan arasindaki arayisin-
dan ve agkin olanin kendini nesnelerde, insanlarda ve durumlarda agis1 ve geri ¢eki-
sindeki belirsizlikten dogar (Eskin 1999:130). Hamid insan, g¢evre ve olaylari okuyup
yorumlamak i¢in giristigi felsefi sorgulamalarda hep ¢ikmaza girer

4. Kisilik Problemi

Hamid’de kompleks bir kisilik yapis1 olusmasinin birinci nedeni yetistigi Islam
medeniyetinin manevi dinginligi ile etkilendigi Bati medeniyetinin maddeci hazim-
sizliginin g¢elismesi, ikinci nedeni Hugo ve benzeri romantiklerin ortaya koyduklari
kotiimser duygularin etkisi, tiglincli nedeni de onun ferdi mizacindan kaynaklanan
kotimserligi gosterebiliriz. Hamid’in kisiligindeki bu karmasik yapiyr Boliikbasi
soyle dile getirir: “Hdamid in sahsiyet-i maneviyesi gayet mu’dil ( complexe ) dir. Bu
adam “poltypique” bir fitratin pek giizel bir timsalidir. Yani kendi hiiviyetinde bir
¢ok sahsiyat-1 miitenevvia ve miitehalife niimuneleri arz eder. (...) Hamid bir lafz-1
miisterek, daha dogrusu bir ism-i cami (nom collectif) 'dir. O isme mensup birkag tiirlii
hiiviyet-i maneviye vardwr...” (Boliikbasi 1984:40). Gergekten de Haimid zaman ige-
risinde renkten renge giren bir sahsiyete sahip olmustur. Onun ruh hali stirekli farkl
mecralarda dolasir. Denilebilir ki onun ruhu hi¢bir zaman mukim degildir. Onun ruhu,
evsiz barksiz bir kimsenin siirekli mekan degistirerek yasamasi gibi bir duygu degis-
kenligine sahiptir. Boyle bir ruh hali genel olarak ¢ocuklugunu refah igerisinde gegir-
mis, hayatin hi¢gbir zorluguyla karsilagmamis insanlarda ortaya ¢ikan bir durumdur.
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Bilindigi gibi Hamid de zengin sayilabilecek bir ailenin ¢ocugu olarak ¢ocuklugunu
ve ilk genglik yillarini refah igerisinde gecirmistir ve hayatta karsilastigi problemlerin
iistesinden gelme becerisinden yoksun olarak yetigmistir. Karsilastigi sorunlari ¢dzme
becerisi gosterip ruhunu sagaltamadigindan siirekli ruhsal gerilim igindedir. Onun ha-
yatta karsilastig1 en temel sorun “6liim fikr-i sabiti”dir ve bu sorun karsisinda ruhunu
teskin edecek bir fikre ulasamaz.

Hamid akli 6nceleyen ve kalbi geri plana iten Bati medeniyetinin maddeci hayat
tarzi ile hemhal oldugu i¢in tamamen kalbe ve duyguya bakan 6liim probleminin al-
tinda ezilmis ve kendisinde bazi kisilik problemleri ortaya ¢ikmistir. Onun yasadigi bu
kisilik problemlerinin temel duygusu 6liim ve yokluk fikridir. O, bu problemleri akli
ve kalbi birtakim miilahazalarla asmaya galisir. Once Batinin maddeci hazimsizligmin
hakim oldugu bir takim akli sorgulamalarda bulunur. Oliimiin hayati silen trajik bir
durum oldugunu bilen ve ebedi siiriiklenisin 6lime dogru oldugunu goren sair, dliim-
den sonraki hayata inanmamanin biiyiik boslugu karsisinda iirperir (Ozcan 2007:60).
Bu iirperti 6liim aninin zorlugu karsisinda daha da derinlesir.

5. Oliim ve Kayg

Hamid’in 6liim ve sonrasindaki durum karsisinda aldig1 tavir; 6liimden korkmak
ve O0lim sonrasi i¢in kaygilanmak seklindedir. Korkunun kaynaginin temel 6zelligi
olan 6liimiin nasil oldugu belli iken kayginin kaynaginin temel 6zelligi olan 6liim
sonrasinin nasil oldugu belli degildir (Ciigen 2003:79).

Hamid’in ruh halini kaygi, endise ve tedirginlik gibi birbiriyle anlamsal bir ilis-
ki i¢ginde olan kavramlar en uygun sekilde ifade eder. O, 6liimii ontolojik agidan bir
tehdit olarak algiladigi igin tabii bir korkuya kapilir. Oliim olgusuna gergegin disinda
anlamlar yiikleyerek kaygisal bir ruh hali siirekliligine diigar olur. Oziinde gercekgi
olmayan ve imkansiz bir inanct besleyen kayginin arka planinda sairin kisilik prob-
lemleri vardir.

Olmek, yasamak, ya can gekismek,
Raziyiz, aman fakat degigmek... (Tarhan 1982:53)

Yasamak, can ¢ekigmek ve 6lmek Hamid’in lizerinde diislindiigii ve siikunete er-
mek i¢in mantikli cevaplar bulmaya ¢alistig1 birbiriyle i¢ ice gegen konulardir. Bura-
da, dikkati celbeden sey yasama olgusunun 6liim ve can ¢ekismeyle ayni kategoride
ele alinmasidir. Hamid hayatinin biiyiik bir kismini refah igerisinde gegirmesine rag-
men yasamay1 can ¢ekismek ve 6liimle ayni kategoride goriir. Bunca refaha ragmen
yasamin kendisiyle kavgali bir goriintii sergilemesinin sebebi bilincinin merkezinde
varliginin bekasiyla ilgili stirekli bir endise tagimasidir. Béylece i¢inden bir tiirlii ¢1-
kamadig: felsefi korkularmm meflug bir hale getirdigi bir biling diinyasiyla 6liimiin
mukaddimesi olan can ¢ekisme ani lizerinde diisiiniir.
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Tinsel anlamda can ¢ekigmenin verdigi dehseti bir anlamda asan sair, 6liimiin ge-
tirdigi degisim mefhumunu asamaz. Hayatin ve 6liimiin biitiin 1stiraplaria katlanabi-
lecegini diisiinen sair, 6liimle beraber gelecek olan degisimi kabullenmek istemez. Bu
degisim maddi diizeyde bir degisimdir. Ciinkii ruh degismeyecektir. Degisen tek sey
insanin bedensel varligidir. Bedenin topragin bir pargast olmasi, sonsuz toprak yigini
icinde insanin yok olmasi anlamina gelir. Halbuki diinyadaki her sey karsitiyla bilinir.
Eger bir insan yoklugu sevmiyorsa bu o insanin i¢ alemindeki varlik/varolma istegin-
den kaynaklanir. Bu hakikat materyalist Bat1 diigiincesinin etkisinde olan Hamid’in i¢
diinyasinda derin 1stiraplar meydana getirir.

Olen kisi Haimid’in esi Fatma Hamim olmasina ragmen siirin merkezinde hep
Hamid vardir. O, esinin 6liimiinde kendi benligini sorgular. Esinin yitimiyle ortaya
¢ikan hiiziin Hamid’de “ben”i siirin/hayatin merkezine oturtur ve bu hiiziinle beraber
benin tinsel yonelimleri ve atilimlar1 kendisini melankolik birtakim ruh halleri sek-
linde ortaya koyar. Can ¢ekigmenin verdigi act ve korkuyu bile kabullenen Hamid,
degisimi kabullenemez. Ciinkii degisimin niteligi hakkinda iman ettigi bir bilgiye sa-
hip degildir. Oliimden &tesi karanligin ve boslugun belki de higligin simgeledigi bir
bilinmezlik alanidir. Bu yiizden sair bu degisime inanmak istemez.

Yok ben bu tahavviile dayanmam,

Ben béyle hakikate inanmam. (Tarhan 1982:51)

Gergegi kabullenememe Hamid’in ruhunda meydana gelen siirekli yasama ya da
6liimsiizlik arzusunun bir yansimasidir.

6. Degisim Korkusu ve Bunalti

Tahavviil ve hakikat hayatta birbirini biitiinleyen iki kavram olarak karsimiza ¢1-
kar. Ciinkii kainattaki en biiyiik hakikatlerden biri de tahavviilat (degisim)’tir. Degisim
kavraminin sairdeki karsiligi yokluk ya da higliktir. Bu yok olma endisesi onun ruhun-
da 1sturap seklinde karsiligini bulur. Siirde ‘tahavviil’, ‘dayanmak’ fiilinin olumsuz
haliyle belirtilirken; ‘hakikat’, ‘inanmak’ fiilinin olumsuz haliyle belirtilmistir. Yani
degisim karsisindaki korku, sairi hakikati inkara siiriiklemistir. Bunun sebebi de onun
benligine diiskiin olmasindan kaynaklanir. Kendi benini her seyin merkezine koyan
sairin ¢gocuklugundan beri var olan ve yetisme doneminde adeta bir hayat anlayigina
kap1 acan simarik, yaramaz, her istedigini elde eden benligin zaman i¢inde kendisini
vazgecilmez sayan yapisinin bdyle melankolik, bedbin, iimitsiz, kirilgan ve azimden
yoksun Hamid’i ortaya ¢ikardigini soyleyebiliriz (Torenek 2002:148). Boyle bir ruh
haline sahip olan sair artik hayatta hicbir seyden zevk almamaya baslar.
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Her sey verir oldu cana firkat,

Her sey gelir oldu kalbe rikkat.

Eyvah, ne zehr imis haydatim,

Bunca acrya gelir mi tdkat?

Yok siiphe ki zehrdir hayatim,

Ictikge gelir dem-i memdtim. (Tarhan 1982:57)

Sair duygularini dile getirirken koétiimser bir tablo ¢izer. Firkat, rikkat, zehr,
eyvah, act, memat gibi sozciikler olumsuz anlam ¢agrisimlariyla Hamid’in bunalimli
duygu diinyasini bize resmederken cdn, hayat ve kalp gibi sozciikler de bu olum-
suz duygularin etkiledigi nesneyi belirtmesi a¢isindan dnemlidir. Burada etkiye ma-
ruz kalan can ve kalp sozciikleriyle ifade edilen ‘ruh’tur. Ruh kendisine rikkat veren
bu kétiimser duygu yiikiinii tagtyamadigi igin sairin kalemini tevessiil ederek adeta
feveran eder. Siirde olumsuz anlam ifade eden kelimelerin, olumlu anlam ifade eden
kelimelerden fazla olmasi, sairin bunalim ve imit arasinda timitten ziyade bunalima
daha yatkin bir ruh haline sahip oldugunu gosterir.

Islama gére kisinin havf u reca (korku ve iimit) arasinda bir ruh halinde olmasi
gerekir. Bu dengeli ruh hali kiginin hayatini canlt bir sekilde devam etmesini saglar.
Dengenin korku lehine degismesi insani bunalima sokarken; timit lehinde degismesi
ise insani atil, tembel bir ruh haline sevk eder. Himid’de bu ruh dengesi romantizmin
etkisiyle korku lehinde degistigi icin o bir bunalim sairidir. Himid’in bu bedbin yapis1
ve romantiklerden etkilenmesi onu yasaminin her déneminde bunalima siiriiklemistir.
Bu bunalimi asmaya calisan sair kurtulusu Dogu/islam inancina dénerek ¢dzmeye
calisir. Burada ruhunu teskin etme imkan1 bulan sairin 6liim karsisindaki tedirginligi,
teslimiyete doniismeye baslar. Cilinkii dini anlamda 6liimii diisiinmek, paradoksal bir
etkiyle diistineni karamsarliga itmek yerine otantik yasantilar icerisine katip kendine
getirdigi i¢in dinsel ¢agrilar hep 6liim odakli olarak kurulmustur (Goka 2010:42). Bu
yoniiyle Himid Islami gelenege her déniis yaptiginda ruhunu teskin edebilecegi fel-
sefi ve psikolojik ufku yakalayabilmistir. O, Batinin sekiiler felsefesinde bulamadigi
hakikati vicdani muhasebesinde bulur. Batinin vicdani érseleyen ve akli bir ¢ikar aract
haline getiren felsefi yapisi Haimid’in ruhuna pek uymadigi igin o, i¢inde bulundugu
bu fikri ¢ikmazdan kurtulmak i¢in vicdanina yonelir.

Miistakbele hiikmolunmaz amma,

Vicdan kilryor bekdyr ima. (Tarhan 1982:51)

Birtakim felsefi sorgulamalarda kaybolan sair, insani diger biitiin varliklardan
farkli kilan boyutuna, yani vicdanina yonelerek gayba iman ediyor. Vicdanin gayba
iman etmesi aslinda aklin uhrevi sorulart agiklamadaki caresizligi karsisinda insan
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fitratinin kendini korudugu bir savunma mekanizmasidir. Kisi zihinsel ¢ikarimlarla
ulasamadig1 gergege, hayatin akla gore daha az kirlettigi vicdanina yonelerek ulas-
maya c¢alisir. Hamid de ayni yola bagvurarak hakikati bir de bu yolda aramaya giri-
sir. O gelecegin bilinmezligini kabullenir ancak, bu bilinmez gelecegin tek bilineni
olan 6liimiin getirdigi biiylik degisimin mahiyeti hakkindaki goriisii degismeye baslar.
Ciinkii onun akli tasavvurlarinda bir yokluk olarak karsimiza ¢ikan 6lim, vicdani
muhasebede basgka bir dleme agilan bir kap1 olarak telakki edilmeye baslanir. Vicda-
nin bekay1 ima etmesi, insanin fitratinda var olan 6liimstizliik, sonsuzluk ger¢eginin
ruhtaki sezgisel yansimasidir. Ima sozciigii kesinlikten ziyade sezgiyi imler. Bu sezgi
tahmine dayali bir sezgi degil, daha ¢ok ruhsal aklin ortaya koydugu bir bilgidir. Bu
sezgisel bilgi gelecekle ilgili oldugu i¢in Hamid i¢in degerlidir.

Hamid yasam bi¢imi bakimindan sekiiler kiiltiiriin etkisinde oldugu icin Islam
geleneginin onun ruhunu teskin eden psikolojik ve felsefi ufkunu zaman zaman kay-
beder. Bu ufkun kaybolmasi Hamid i¢in 6liim diisiincesinin onu korku ekseninde tek-
rar bunalima siirilklemesi anlamina gelir.

Her sey oluyor diinyada zdil
Bir seyde devam yok mu ya Rabb?
Her seyde nedir bu devr-i daim? (Tarhan 1982, 121).

Zail ve daim ifadeleri karsit anlamlariyla sairin felsefesini kurdugu temel da-
yanak olan karsithik ilkesini akla getirir. Varlik ve yokluk ikileminde her seyin bir
yok olusa dogru gidisi dogal olarak saire kendi yok olusunu yani dliimiinii hatirlatir.
Tabiatta bir devr-i daimin olusu her y1l tabiatin 6liip tekrar dirilisi Islami kiiltiirle ye-
tigen bir aydina aslinda 6te diinya inancini yani yeniden dirilisi anlatir. Ancak Hamid
bu eksende diisiinmekten ¢ok uzaktir. O gelecegin insani iirkiiten bilinmezliginden
mazinin teselli veren hatiralarima siginr.

Mazi olur mu hig ferdmiis
Mazisiz olur bu hal magsiis
Maziyi anis ne hos teselli

Bir katrede nur eder tecelli (Tarhan 1982: 116)

Sair, varlig1 hatirlatmasi sebebiyle gegmisin aydinligindan; dliimii hatirlatmasi
sebebiyle gelecegin karanligindan bahsetmektedir: Gegmisi anma hos bir tesellidir;
clinkii bu, bir katrede nurun tecelli etmesidir. Fakat gelecek bilinmezligi ile karan-
liklarin costugu, ayik olani sarhos eden bir gece gibidir. Gegmis aydinligryla insani
teselli ederken; gelecek, karanhigryla korkutur. Insan bu aydinlik ile karanlik, teselli
ile korku arasinda kalmistir. Siirdeki anlatimdan, gelecegin karanliginin daha etkili
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oldugu; gecmisin tesellisinin, gelecegin tehdidi karsgisinda yetersiz kaldigi anlasil-
maktadir. Zira bir saniyenin sonu mahser dahi olsa insan i¢in gizlidir, bilinmezdir, bu
yiizden de korkutucudur.

Atide biitiin zalam eder ciis
Hiigyar kilar bu leyl bi-hiis
Bir saniyenin sonu bilinmez

Mahser dahi olsa bizce hdmiis (Tarhan 1982: 116)

Oliim gelecegin medfeninde bizi bekleyen bir hakikat, daima bizi kendisi hak-
kinda diisiinmeye sevk eden bir olgu ve endise kaynagi olarak varligin1 devam ettirir.
Bu olgunun insan i¢in olaya doniigmesi baska bir deyisle kaderden kazaya dogru bir
seyir izlemesi yokluk, yok olma, degisme, farklilagsma, baskalasma korkusunu en iist
seviyeye cikarir. Insan bu korkuyu tabiat ve gevre ile iliskisinin en az oldugu gecede
yani karanlikta daha ¢ok hisseder. Sair bu yiizden zalam (karanlik) ve hdmiis (ses-
sizlik) leyl (gece) bi-hils (gaflet) sozciikleriyle bize duygu diinyasini tasvir eden bir
kompozisyon ¢izer.

Adem olmakta biitiin mevciiddt

Buna sahit degil mi meshiidat ? (Tarhan 1982:125)

Biitliin alemin yokluga dogru gidisi, her seyin bir nihayetinin olmasi ve sairin
kendisinin de biitiin sahitlerle buna sahit olmasi onun akli ve ruhi diinyasinda bir
ayiklik meydana getirir. Bu ayik, hiisyar ruh hali sairi felsefi miilahazalara yoneltir.
Biitiin alemin yok olusa dogru bir seyir izlemesi, mevctdatin siirekli degisim i¢inde
olusu, herkesin buna tanik olmasi ve buna ragmen yasamin olagan seyrinde devami
sairi hayrette birakir.

Hamid higbir zaman biiyiik bir hassasiyetin adam1 olmamakla birlikte cok dimagi
bir ilham1 olan bu dimagi adam yalniz 6liim diistincesi etrafinda siirinde asil kaynagi
olan heyecani bulabildi (Tanpinar 1977:261). Siirini 6liimiin hayattayken tecriibe edi-
lemeyen varliginin felsefesini yaparak zenginlestirdi. O, 6liimiin yakinlar1 tarafindan
tecriibe edilmesinin bir sahidi olarak onu en yakindan hissetti. Fiili goriinen ancak
kendisi goriinmeyen ve yok olmakla esdeger kabul ettigi bir varlik tarafindan kusatil-
manin dehsetini yasadi ve siirini 6yle yazdi. Hamid’in siirle ugrasmasi psikolojik bir
sagaltim iglevi gorerek onu dinginlestiren bir si§inma alani olusturdu. Boylece Hamid
her tiikkeniste kendisini siire verip duygularini kagida dokerek ruhsal agidan kendini
yeniden iiretmenin ¢abasi i¢ine girdi.

7. Melankoli

Hamid sanatkar kisiligini aldig1 aristokrat egitimin yaninda melankolik kisiligi-
ne de bor¢ludur. Kimi zaman cosup kopiiren, ortaligr kasip kavuran; kimi zaman da
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hiiziinlenip kosesine ¢ekilen, duygulanim dalgalanmalar1 yasayan bir mizaca sahip
olan sair kendisini tinsel anlamda tiiketip yeniden iireten biridir (Tanpinar 1977:9).
Karsilastig1 olumsuzluklar karsisinda bazen isyan bayragini ¢eker bazen de yilgmlik
duygusu i¢inde kosesine ¢ekilir. Fakat cok gegmeden kendisini tinsel anlamda yeni-
den iireterek hayata farkli bir agidan bakar.

Makber’de bir sayfa arayla yer alan asagiya aldigimiz bu iki beyit bu gértisiimi-
zii desteklemektedir. Tlk beyitte sdyle der:

Eyvah... nedir fakat, bu toprak?...
Eyvah... nedir fakat bu mermer?... (Tarhan 1991:78)

IIk beyitte kayginin zirve yaptig1 bu an, 6liim bir olgu olarak sairin zihnini siirek-
li mesgul eder ve esinin dliimiiyle bir olay seklinde sairde korkuya sebep olur. Kaygi,
korkunun on kosuludur (Ciigen 2003:79). Oliim, bir olgu olarak insanda kaygiya se-
bep olurken bu olgunun gerceklesmesi insanda korkuya sebep olur (Ciligen 2003:79).
Sairin ¢ocuklugundan beri tagidig1 bu kaygi, kendisini Fatma Hanim’in hastalanma-
styla korkuya birakir. Boyle bir ruh haline sahip sairin uzun bir siire kendisini toparla-
yamamasi beklenir, fakat ikinci beyitte tamamen farkli bir duygusal tablo gizer.

Olsa fakat emr-i hdkla vaki
Olmek sanirim fend degildir. (Tarhan 1991:79)

Birbirine zit duygusal hallerin zamansal olarak kisa araliklarla bir biri ardina
siralanmas1 Hamid’in degisken bir duygusal ve zihinsel mizaca sahip oldugunu gos-
termesi bakimindan 6nemlidir. Oliim karsisinda derin bir sekilde sarsilan sair kendini
hemen toparlayarak teslimiyetci bir felsefi perspektiften 6liimii yeniden yorumlar ve
kendini tinsel agidan tekrar iiretir. Bu durum birg¢ok insanin basaramadigi bir melan-
kolik sanatkar mizacidir.

SONUC

Hamid’in 6liim hakkindaki disiinceleri varlik-yokluk ikileminde kendini ortaya
koyar. Yasaminda bir kag¢ defa dliimiin soguk yiiziiyle karsilasan sair 6liim problemini
agsmada basarisiz olur. Esi Fatma Hanim’in vefati {izerine “6liim fikri sabiti” ile ce-
dellesen Hamid, bunu kabullenemez ve 6liimiin hayati sifirlayan 6zelligi karsisinda
zihinsel ve kalbi bir buhran yasar. Siirekli felsefi sorgulamalarda bulunan sair hayret,
saskinlik, tirperti icinde derin bunaltilar yasar. Arar, sorar fakat bulamaz. Sonugsuz
kalan arayisin ardindan Tanr1’ya yonelmekten baska bir ¢are bulamaz ve 6liimiin so-
guk yiiziinii esi Fatma Hanim’a olan sevgisi iizerinden sevimlilestirmeye calisir. O,
6limiin yakinlar tarafindan tecriibe edilmesinin bir sahidi olarak onu en yakindan
hisseder. Fiili goriinen ancak kendisi goriinmeyen ve her seyi sifirlayan bir varlhk

tarafindan kusatildig: hissine kapilir.
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