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Bu makale, Kur'an'in Hz. Peygamber’e indirilisi ile ilgili goriislerden biri olan
“Kur’an’in ii¢ asamali indirilisi” fikri iizerinde cereyan eden tartismalar1 konu
edinmektedir. Sahabeden Ibn Abbas’a dayandirilan ve sahih senetlere sahip
olan bu fikir, Kur’an'in Levh-i Mahfuz'dan yakin semaya topluca, tek seferde
indigini akabinde buradan niiz(il ortamindaki olaylarla irtibatli bir sekilde Allah
Rastlii'ne peyderpey nazil oldugunu ifade etmektedir. Kur’an'in, indirilmeden
once ve bir sekilde kitap olarak bulundugunu ortaya koyan bu goriis ozellikle
modern c¢alismalarda vahiy-olgu miinasebetini zayiflattign hatta dikkate
almadig, tekelliiflii yorumlara mahal teskil ettigi, insan hiirriyetini nakzettigi,
metodik sorunlar1 biinyesinde barindirdigi ve mezhebi 6n kabullerin bir
yansimasi oldugu kabul edilmekte ve dolayisiyla elestirilmektedir. Makale, 6ne
siiriilen bu goriisleri dini ilimlerin verileri ve fikri biitiinliigii cercevesinde tahlil
etmeyi amaclamaktadir. Elde edilen veriler ¢ercevesinde, Kur'an'in {i¢ asamali
indirilisi fikriyle ilgili 6zellikle son dénemde dile getirilen bu elestirilerin, klasik
diislincenin biitiinliigii ic¢inde tutarli cevaplarinin bulundugu ve baz
elestirilerin de gercegi yansitmadig: tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, inzal, U(; Asgamali Indirilme, Vahiy-Olgu
Iliskisi, Ibn Abbas.

Descending of the Qur’an in Three Echelons
Abstract
This article deals with discussions that have arisen on the idea of “descending of
The Qur’an in three echelons”. This idea is one of the views about descending of
the Qur'an to the Prophet. This idea that is based on the authentic chain of
narration from Ibn Abbas is the companion, expresses that the Qur’an
descended from Lawh Mahfiiz to sama ad-dunya wholly and afterwards from
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sama ad-dunya to Messenger of God gradually and in connection with events in
the context of the revelation. This idea that suggests the Qur'an was a book
before it was descended, is criticized especially in modern studies for some
reasons. For example, it is weakening the relation between revelation and
phenomenon, in addition, doesn’t take into consideration it, and it has been a
place for constrained interpretations, it also disaffirms to the independence of
human, it contains methodical problems, it is a reflection of the sectarian
presuppositions. This Article aimed to analyze these ideas in the frame of
Islamic sciences data and their integrity. According to the obtained data, it has
been detected that for expressed criticisms in recent times about the idea of
“descending of The Qur’an in three echelons” consistent answers in the integrity
of traditional thought and some of these criticisms don’t reflect reality.
Keywords: The Holy Qur’an, Inzal, Descending in Three Echelons, The Relation
Between Revelation and Phenomenon, Ibn Abbas.

Giris

Kur'an-1 Kerim, niizil ortaminda gerceklesen bazi hadiselerle
irtibath olarak yirmi yili askin bir siire zarfinda Hz. Peygamber’e
[sallallahu ‘aleyhi ve sellem] indirilmistir. NiizGl sebepleri olarak
adlandirilan bu olaylar, tefsir ilminde bir sebebe binaen indirilen Kur’an
ayetlerinin anlasilmasinda en Onemli basvuru kaynaklarindan kabul
edilir. Ciinkii ayetlerin indirilis sebepleri, ilahi vahyin hitap ettigi tarihi
gerceklige isaret etmektedir. Sozii edilen tarihi gerceklik ise her seyden
once Allah-insan iletisiminin anlam zeminini olusturmaktadir. Ashna
bakilirsa ayetlerin inmesine sebep olsun veya olmasin Kur'an'in
indirildigi tarihi atmosfere ait bilgilerin tamami, Kur’an’in muhatap
aldig1 konjonktiiriin resmedilmesine ve ayetlerin dogru anlasilmasina
yonelik yaptig1 dogrudan katk: sebebiyle, nemi yadsinamaz bilgilerdir.

Niizil ortamina ait tarihi, sosyolojik ve kiiltiirel 6gelerin Kur’ant
anlamadaki ehemmiyeti, bir bakima ne tiir bir sozle karsi karsiya
kalindigiyla da alakalidir. Diger bir ifadeyle Kur’an, kendi fikri
baglamini yine kendi ig¢inde tasiyan ve anlam itibariyle, metin dis
unsurlara ihtiyacin minimum diizeyde oldugu bir “metin” midir? Yoksa
Kur’an, anlagsilmasinda konusana, muhataba ve 0zgiin bir konusma
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ortamma ait verilerin gerekli oldugu bir “s6z/konusma” midir?!
Kur’an'm ntiztl siireci, ilk muhataplarla aktif iletisim {islibu, ayet ve
stire tertibi ve konular1 ele alis metodu gibi bircok veri gostermektedir ki
Kur’an, evvelemirde metinden ziyade bir hitaptir.? Bundan dolay1 da
Kur’an metininin disindaki tarihi gerceklige atiflar 6nem kazanir. Ancak
gerek Kur'an’da gerekse hadis edebiyati iginde aktarilan bilgilerde
Kur’an’in niiztl ortamindan azade bir sekilde, ezelde var olan bir kitap
oldugu da yer alir. Nitekim Hz. Peygamber’in, inen ayetleri bir diizen
icerisinde muhafaza etmeye yonelik uygulamalari, sozii edilen hususa
isaret etmektedir.’ Dolayisiyla Kur’an’in nasil bir kitap olduguyla ilgili
bir kaniya varmada bu her iki durumun da dikkate alinmas: gerekir.

Bu makalenin incelemeyi amacladigi konu, Kur’an'mm Levh-i
Mahftiz’da mahiyeti bilinmeyen bir sekilde kayithh olmas: ve oradan
yakin semaya bir biitiin halinde indirilmesi fikriyle, Kur’an'in belirli bir
tarihi ortama ve muhataplara hitap etmesi arasindaki iligkiden
kaynaklanan tefsir problemleridir. Kur'an'm Levh-i Mahftiz’dan yakin
semaya, oradan da Hz. Peygamber’e peyderpey nazil olmasin ifade
eden goriis, bu calismada Kur’anin asamali indirilisi veya diger bir
tanimlamayla Kur’dn'in ii¢ asamali indirilisi* olarak nitelendirilmektedir.
Baslangi¢ itibariyle sahabe doneminde ortaya konulan bu fikrin, Ibn
Abbas’a (6. 68/687-688) dayandirildig1 goriilmektedir. Nitekim Atiyye b.
el-Esved (6. 75/695) Kur'an'in Kadir Gecesi'nde indigini ifade eden
ayetle, Kur’an’m uzun bir siiregte indirilmis olmas: gergegi arasinda bir
miiskiil bulundugunu gérerek konuyu Ibn Abbas’a sormus, Ibn Abbas
da bu ii¢ asamali indirilis fikrini dile getirmistir. Devam eden siirecte de
Kur'an'm indirilisi ile alakali farkli gortisler serdedilmistir. Ancak bu
goriislerin, bahsedilen tenakuzu gidermeye odakli bir sekilde giindemde
tutuldugu fark edilmektedir. Sonraki donem kelam tartismalariyla ilgili

1 Bkz. Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, 2. bs. (Ankara: Otto Yayinlari, 2015),
69; Diicane Ciindioglu, Kur'an't Anlamanin Anlami (istanbul: Tibyan Yayinlari, 1995),
117-125.

2 Bkz. Cindioglu, Kur'an't Anlamanin Anlami, 118.

3 Ayet tertibinin tevkifiligi ile ilgili rivayetlere alismamin sonraki sayfalarinda yer
verilecektir.

4 Bu tanumlama i¢in bkz. Subhi Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 10. bs. (Beyrut: Daru’l-
ilm li’1-Melayin, 1988), 51; Ishak Ozgel, “Kur'an'n Ug¢ Asamal Niizlii Anlayisinin
Lugavi Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Arayislar -Insan Bilimleri Arastirmalari-,
3/5-6 (2001): 94.
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ve fakat mezhebi farkliliklarin goreceli bir sekilde ortadan kalktigi bu
fikir beyanlari, glintimiiz itibariyle farkli bir mecraya yonelmekte ve
artik konu, daha ¢ok Kur’an hitabinin olguyla diyalektik iliskisi
gercevesinde tartisilmaktadir. Bu haliyle Kur’an'in topluca ve peyderpey
indirilmesi ~ meselesinin, kendi i¢  biitinligii  gergevesinde
degerlendirmeye tabi tutulduguna ve ayrica tarihsellik problemi
cercevesinde ikincil bir unsur olarak gilindeme getirildigine tarnik
olunmaktadir.®

Ibn Abbas'n Kur'an’n ii¢ asamali bir sekilde nazil olmasini
ongoren goriisiinii tenkide tabi tutan son donem bilginleri arasinda
Muhammed Abduh (6. 1323/1905), Resid Riza (6. 1354/1935), Izzet
Derveze (6. 1404/1984), Subhi Salih (6. 1407/1986), Stileyman Ates, Hasan
Elik, Muhsin Demirci, Diicane Ciindioglu gibi isimler 6n plana
cikmaktadir.® Konuyu daha ¢ok, tarihsellik baglaminda ele alan literatiir
icerisinde ise Nasr Hamid Ebu Zeyd’in (6. 1431/2010), ilahi Hitabin Tabiat:
adiyla dilimize kazandirilan eserindeki fikirleri dikkate deger ¢ikis
noktalar1 icermektedir. Onun -Kur’an’in indirilisi ¢ergevesinde- nass ile
olgu arasinda kurguladig: iligkiye dair distincelerinin’ izlerini Omer
Ozsoy'un Kur’an ve Tarihsellik Yazilari adli eserinde, Ishak Ozgel'in
Kur'én'm Ug Asamali Niizillii Anlayisimin Liigavi Temelleri Uzerine Bir
Degerlendirme isimli makalesinde ve Mustafa Oztiirk’iin Vahiyle Empati

5 Nasr Hamid Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat, ¢ev. Mehmet Emin Masgali, 3. bs. (Ankara:
Otto Yayinlar1 2013), 73-94, 144-152; Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilar1, 64-72, 73-87;
Diicane Ciindioglu, S6z'iin Ozii -Keldm-1 [14hi’nin Tabiatma Dair-, 5. bs. (1stanbu1: Kap1
Yayinlari, 2014), 53-73; @zgel, “Kur'an'in U(; Asamali NiizGlii Anlayisinin Lugavi
Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 89-114; Mustafa Oztiirk, “Vahiyle Empati
Kurmanin Imkan1 -Muvafakatt Omer C)rnegi—”, Kur’an, Tefsir ve Usiil Uzerine, 1. bs.
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 231-234.

¢ Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2. bs. (Misir: Matbaatu’l-menar, 1350), 2: 161, Muhammed
izzet Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 2. bs. (Kahire: Déru’l—garbi’l—islémi, 2000), 1: 257-263;
2: 132-133; Subhi Salih, Mebihis, 49 ve devami; Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas
Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1991), 1: 307; 11: 22-23; Hasan Elik, Kur'an'in
Korunmuslugu, 4. bs. (istanbulz Fikir Yaymnalik, 2014), 71-74; Muhsin Demirci, Tefsir
Tarihi, 22. bs. (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2012), 65-66;
Ciindioglu, Soz'iin Ozii, 61-62.

7 Aslinda Ebu Zeyd'i, bu fikirlerin mensei olarak kabul etmek, dogru bir tespit degildir.
Nitekim onun dikkat cektigi konulara, eski olsun yeni olsun tefsir eserlerinde
rastlamak miimkiindiir. Metinde, daha ¢ok, sozii edilen yazarlarin referanslari ve
konuya yaklasim sekillerinin Ebu Zeyd'in fikirleriyle iliskisi dikkate alimaktadir.
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Kurmamn Imkdm -Muvdfakdt: Omer Ornegi- adli makalesinde takip etmek
miimkiindiir. Kur'anin ezeli bir varliginin olmasma ve Levh-i
Mahfiz’dan yakin semaya topluca indirilmesine yénelik Ibn Abbas’tan
nakledilen goriisti, “herhangi bir gercekligi olmayan mitolojik bir varsayim”
yahut “sahsi bir kanaat” kabul eden bu bakis agisinin en énemli gerekgesi,
bu rivayetin vahiy ile tarih arasindaki irtibati zayiflatiyor olmasidir.
Bunun yamni sira ilgili kaynaklarda konunun nesh, Kur’an'm tertibi,
halku’l-Kur’an ve itikddi mezheplerin tarihi siirecte elde ettigi
egemenlikle iliskilendirildigi de goriilmektedir.®

Bu calisma, bahsedilen literatiir igerisinde Kur’an’in inzal stiireciyle
alakal: belirli agilardan stirdiiriilen tartismalarin genel bir panoramasini
ortaya koymay, bu tartismalarin fikri uzantilarini tespit etmeyi ve ortaya
konulan argtimanlar: degerlendirmeyi hedeflemektedir.

1. Kur’an’in indirilisi

Tefsir gelenegi incelendiginde, Kur'an'in Allah katindan
indirilisiyle alakali iki temel paradigmanin oldugu goriilmektedir.
Bunlardan ilki Kur'an’in asamali inisini, digeri ise dogrudan inisini
ongormektedir. Kendi igerisinde farkli versiyonlara sahip olan ilk bakis
agisina gore; Kur’an oncelikle Levh-i Mahfiz’a, oradan Kadir Gecesi'nde
yakin semaya topluca indirilmistir, akabinde ise Allah Rastlii'ne
[sallallahu “aleyhi ve sellem] yirmi yili agkin bir siirede peyderpey nazil
olmustur. Tefsir geleneginin son asrina kadar golgede kalan, ancak son
yiiz yilda farkli gerekgelerle 6n plana ¢ikan ikinci bakis agisina gore ise;
Kur’an, Allah katindan Kadir Gecesi'nde inmeye baglamis, akabinde ise
gerceklesen birtakim olaylara binaen dogrudan ve peyderpey Hz.
Peygamber’e inmeye devam etmistir.

1.1. Kur’an’in Kadir Gecesi’'nde Topluca Indirilmesi

Kur'an'm asamali bir sekilde indirilmesi fikri, tefsir geleneginde
Ibn Abbas'tan gelen rivayetlere dayandirilir. Bahsi gecen rivayetlerin
genelini temsil kabiliyetine sahip su rivayet burada zikre degerdir:

Atiyye b. el-Esved, Ibn Abbas’a: “Allah Teala'nin, “Ramazan ayt ki
Kur’an o ayda nazil oldu”,° “Biz onu Kadir Gecesi’nde indirdik.”,'® “Biz onu

8 Bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat, ¢ev. Mehmet Emin Masali, 3. bs.
(Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 73-94, 144-152; Cjzsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, 32,
46, 75 vd.; Ozgel, “Kur'an'm Ug Asamali Niiztilii Anlayisinin Lugavi Temelleri
Uzerine Bir Degerlendirme”, 90, 94, 97 vd.; Oztiirk, “Vahiyle Empati Kurmanin
Imkan1 -Muvafakati Omer Ornegi-”, 232-234.

9 Bakara, 2/185.
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miibarek bir gecede indirdik”"" ayetleri hakkinda kalbimde bir siiphe
meydana geldi. Ciinkii (Kur’an) Sevval, Zilka'de, Zilhicce, Muharrem ve
Rebi‘u’l-evvel gibi aylarda da nazil olmustur?” seklinde bir soru sordu.
Ibn Abbas bunun iizerine ona: “Kur’dan Ramazan ayinda, Kadir
Gecesi'nde ve miibarek bir gecede bir defada nazil oldu. Sonra,
yildizlarin semada kaymalar1 gibi farkli ay ve giinlerde kistm kisim
indirildi.” seklinde cevap verdi.”'?

Kur’an’in indirilisi hakkinda farkl lafizlarla gelen, fakat ayni bakis
agisina isaret eden birgok rivayet bulunmakta ve bu rivayetlerin tamami
da Ibn Abbas’a dayanmaktadir. Ne var ki rivayetlerin tamaminda
yukaridaki diyaloga rastlanilmaz ve genellikle Atiyye b. el-Esved’in
sorusuna verilen cevabin baz1 kelime degisiklikleriyle aktarildigimna sahit
olunmaktadir.® Burada ilgili rivayetlerden su birkaginin metnini
zikretmekle iktifa ediyoruz:

Kur’dn, ez-Zikir'den ayrilarak yakin semddaki Beytii’l-‘izze’ye konuldu.
Ardindan Cibril [‘aleyhi’s-seldm], onu Nebi'ye [sallallihu ‘aleyhi ve sellem]
indirmeye ve yavas yavas okumaya baglad:."*

Kur’an topluca indirilip, yakin semddaki Beytii’l-"izze’ye konuldu. Cibril
[‘aleyhi’s-selam] ise onu, insanlarin sozleri ve fiillerine cevap olarak
Muhammed’e [sallalldhu ‘aleyhi ve sellem] indirdi.'s

10 Kadir, 97/1.

11 Duhan, 44/3.

12 Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyn Beyhaki, el-Esmi ve’s-sifit, thk. Abdullah b. Muhammed
el-Hasidi (Cidde: Mektebetii's-sevadi, 1991), 1: 574, h.no: 501.

13 fbn Abbas rivayetinin muhtelif tarik ve metinleri igin bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. el-Ca’d
Cevherd, el-Miisned, thk. Abdiilmehdi b. Abdiilkadir, 1. bs. (Kuveyt: Mektebetii'l-felah,
1985), 875, h.no: 2454; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame, 1. bs.
(Cidde: Daru'l-kible li's—sekéfeti'l-islémiyye, 2006), 15: 527-528, h.no: 30813, 30816; Ebu
Abdirrahman Ahmed b. Suayb Nesai, es-Siinenii'l-kiibrd, thk. Hasan Abdiilmiinim
Selebi, 1. bs. (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2001), 7: 247, h.no: 2935-2937; Siileyman b.
Ahmed Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire:
Mektebetu Ibn Teymiyye, ty.), 12: 32, h.no: 12381; Muhammed b. Abdullah Hakim
Nisabtri, el-Miistedrek 'ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, 2. bs. (Beyrut:
Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 2: 242, h.no: 2881; 2: 665-666, h.no: 4216; Beyhaki, el-
Esmd ve's-sifit, 1: 569-572, h.no: 495-498.

BN iy ey e B o ) e i L) e e Jeomd W) sl 3 Bl e 3 gt ST e 0T et
Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, 12: 32, h.no: 12381; Hakim, el-Miistedrek, 2: 242, h.no:
2881.
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Ibn Abbas'tan rivdyet edildigine gore: “Biz onu Kadir Gecesi'nde
indirdik.” dyeti hakkinda: “Kadir Gecesi'nde Cibril’e topluca aktarildi. Sonra
Beytii’l-"izze"ye konuldu. Miiteakiben onu indirmeye basladr.” demistir.®

Allah Tedla Kur’dn’t yakin semdya Kadir Gecesi'nde indirdi. Allah,
Kur’an’dan bir seyi yeryiiziine vahyetmek istediginde vahyeder yahut onda yeni
bir sey var etmek istediginde de bunu yapardi.”?

Rivayet degeri acisindan sahihligi kabul goren!s ve Tbn Abbas'm,
ortaya cikan problemi ¢6zmeye yonelik yorumu oldugu izlenimi veren
bu muhtevanin, daha sonra, tefsir gelenegi icerisinde genel kabule
mazhar oldugu goriiliir. Bununla beraber, Ibn Abbas'm dile getirdigi
Kur’anin once yakin semdya daha sonra Hz. Peygamber’e indirilisi fikrini
merkeze alan ancak Ibn Abbas'n gériisiine ilave birtakim
yorumlamalarda bulunan alimler de bulunmaktadir.”

1.2. Kur'an’in Kadir Gecesi'nde inmeye Baglamas1

Kur'an'm Kadir Gecesi'nde indirilmeye baslanip, sonraki stiregte
niiz(l ortamindaki olaylarla irtibatli olarak dogrudan ve parca parca Hz.
Peygamber’e indirildigi fikri, tabiin neslinin 6nde gelen alimlerinden

15 slall 37 gt s ade B o e e Sl ade L 4y L el B 5w 3 iy o 3l e OTEN T
"Lty Taberani, el-Mu'cemul-kebir, 12: 32, h.no: 12382.

16" S i o ¢ Bl o 3 g Al a0 A e ) 3 20 38 05 3 05T G g 3 e Lo oo" Tbn Ebi
Seybe, el-Musannef, 15: 527-528, h.no: 30816.

70 ler wn ous of byl od w230 3 g 0f ol 1) dly 2l ) 0SS Gl Al 3 B sle ) 0T s A S5
"...4.~1 Beyhaki, el-Esmd ve’s-sifit, 1: 572, h.no: 498

18 Hakim, el-Miistedrek, 2: 242; Ayrica Beyhaki'nin, el-Esmd ve’s-sifdt adl1 eserini tahkik
eden Abdullah b. Muhammed el-Hasidi'nin ilgili rivayetlerle yonelik sithhat
degerlendirmeleri icin bkz. Beyhaki, el-Esmda ve's-sifit, 1: 569-572, dipnot 495-498.

9 @rnegin Mukatil b. Siileyman’a (6. 150/767) gore, Allah, bir sene igerisinde indirilecek
Kur'an boliimlerini Levh-i Mahfuz’dan yakin semaya indirmekte ve bu durum
Kur’an’m tamami ininceye kadar devam etmektedir. Bkz. Mukatil b. Siileyman,
Tefsiru Mukitil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud $ehhate, 1. bs. (Beyrut:
Miiessesetii tarthi’l-Arabi, 2002), 4: 771. Bu, miitekaddim@n devri kelamcilarindan
Ebu Abdullah Halimi'nin (6. 403/1012) de kabul ettigi bir goriistiir. Bkz. Ebu
Abdullah Halimi, el-Minhdc fi su’abi’l-imdn, thk. Hilmi Muhammed Fade, 1. bs. (byy.:
Daru’l-fikr, 1979), 2: 234-235; Maverdi (6. 450/1058) ise Kur’an'mn, Ramazan ayinda
Kadir Gecesi'nde Allah [celle celaluh] katindaki Levh-i Mahf(iz’dan yakin semadaki
degerli yazicilara [sefere], tek seferde indirildigi, yazici meleklerin onu Cibril’e yirmi
geceye bolerek intikal ettirdikleri, Cibril'in de Kur’an’i, Nebi'ye yirmi yila bolerek
indirdigi goriisiindedir. Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, en-Niiket ve’l-
‘uyfin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-{lmiyye, ty.), 6: 311.
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Sa’bi’ye (6. 104/722) nispet edilmektedir.?® Fakat Taberi'nin (6. 310/923)
yine Sa‘bi’ye nispetle naklettigi diger bir rivayette, onun da Ibn Abbas'n
goriistinii naklettigine deginmek gerekmektedir.?! Ancak Sa’bi kaynak
gosterilsin veya gosterilmesin son donem tefsir arastirmalarinda
Kur'an'm Kadir Gecesi'nde inmeye basladigini ifade eden goriis, bazi
gerekcelerle tevsik edilmektedir. Bu gerekgeler arasinda S$Sa’bi'nin
goriistintin herhangi bir tekelliife imkan tanimamasi, Kur’an'in niizal
ortamindan Onceki varligiyla ilgili tartismali birtakim konulardan
(Beytu’l-‘izze, ilahi kelam ve insanlarin iradi fiileri arasindaki irtibat vs.)
uzak kalmasi, Kur'an'm ig¢ biitlinliigline uymas: ve daha da Onemlisi
vahyin tarihi olgu ve olaylarla aktif bir sekilde diyalog kurma fikrini
oncelemesi bulunmaktadir.??

2. Kur'an’in Asamal1 Indirilisi ile Tlgili Tartismalar

Kur'an'm indirilisi ile ilgili yukarida deginilen farkli goriisler
cercevesinde birtakim problemler giindeme getirilmis ve tartisilmistir.
Ancak bu tartismalarin daha ¢ok Ibn Abbas'in goriisii etrafinda cereyan
ettigi ifade edilebilir. Kur’an'in topluca ve daha sonra da parca parca
indirilmesi esasina dayanan bu goriiste itiraza mahal olan kisim,
Kur’dn'in topluca yakin semdya indirilmesidir. Asagida konu tizerindeki
tartisma bagliklarindan 6nemli goriilenler sunulmaya ¢alisilacaktir.

2.1. Kur'an’in Topluca Yakin Semaya Indirilisi Fikrinin Yankilart

Ibn Abbas'tan gelen rivayetin mubhtelif tariklerden birgok
versiyonu bulunmaktadir. Hakim (6. 405/1014), el-Miistedrek’ine aldig:

20 Ebu Same Makdisi, el-Miirsidii'l-veciz, thk. Tayyar Altikulag (Beyrut: Daru’s-sadir,
1985), 20; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami‘ liahkdmi’l-Kur'in,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 1. bs. (Beyrut: Miiessesetii’'r-risale, 2006), 22:
390.

21 jbn Cerir Taberi, Camiu’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki, 1. bs. (Kahire: Daru hicr, 2001), 3: 191; 24: 543.

2 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 1: 257-258; Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat,
76-77, 149; Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, 74-75; Ozgel, “Kur'an'm Ug Agamali
Niizalii Anlayisinin Lugavi Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 100; Ciindioglu,
Soz'iin Ozii, 61-64; Burada bir anektot olarak belirtmek gerekmektedir ki Ciindioglu,
ilgili yerde Kurtubi'nin Kadir stiresini tefsir ederken Sa’bi'nin goriisiinii dne alip, ibn
Abbas’in goriisiinii temriz sigast ile nakletmesinden, onun $a‘bi’nin goriisiine
meylettigi sonucunu ¢ikartmaktadir (61-62). Halbuki Kurtubi tefsirinin farkli
yerlerinde Tbn Abbas'in fikrini 6nceleyen ve bu bilginin {izerinde icma edilmis bir
bilgi oldugunu dile getiren ifadeler bulunmaktadir. Bkz. Kurtubi, el-Cimi’, 1: 98; 3:
161-162.
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rivayetlerin Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6. 261/875) sartlarina
uydugunu belirtmektedir.?? Yine Zerkesi (6. 794/1392) ve Suytti (0.
911/1505) rivayetlerin genelinin sahih oldugu tespitini yapmaktadir.?*
Elbette ki onu agkin tarike sahip olan bu rivayetin sihhatinin detayl bir
sekilde tespiti ayrica bir ¢alismay1 gerekli kilmaktadir. Bu ylizden burada
tefsir gelenegindeki genel kabulii sunmakla yetinilecektir. ibn Abbas'm
konuyla alakal1 goriisiiniin tefsir alimlerinin ¢ogu tarafindan tartismasiz
bir 6n kabulle aktarilmasi ve bu bilgi tizerine ayetlerin yorumlanmasi,
rivayetler hakkinda yukarida sunulan kanaatin -asgari diizeyde- kabul
gordiigiinii gostermektedir. Fakat cagdas tefsir arastirmacilarinin bir
kismi bu rivayetlerin uydurma oldugu diistincesindedir.?> Bu fikri
temellendirirken de senet tenkidine degil, Kur'an’a aykirihik ve Hz.
Peygamber’in konuyla ilgili herhangi bir agiklamasinin bulunmamasimna
vurgu yapilmaktadir.2> Ancak burada Kur’an ayetlerinin her iki goriise
yonelik delaletinin de kati olmadigini ifade etmek gerekmektedir. Diger
taraftan, Hz. Peygamber'in bu meseleye yonelik tasrihatinin
bulunmamasi, bu rivayetlerin uydurma kabul edilmesi igin yeterli bir
neden degildir. Dahasi, sahabenin bu gibi konulardaki fikirleri, hadis
ustli agisindan merfi hitkmiinde kabul edilmektedir.”” Ustildeki bu
kuralin genel kabulii yansitmadig1 diisiiniilecek olsa dahi Ibn Abbas'in
goriisli, vahyin ilk muhataplar nezdinde nasil anlasildig1 olgusuyla
birlikte ele alindiginda, ©nemini muhafaza etmeyi siirdiirecektir.

2 Hakim, el-Miistedrek, 2: 242.

2 Bedruddin Muhammed b. Abdillah Zerkesi, el-Burhdn fi ulumi’l-Kur’dn, thk. Ebu’l-
Fadl ed-Dimyati (Kahire: Daru’l-hadis, 2006), 160-161; Celaleddin Abdurrahman
Suyuti, el-Itkdn i ulumi’l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru'l-hadis, 2006), 1: 142-
143.

% Ates, Yiice Kur'an'in Gagdas Tefsiri, 1: 307; 11: 22-23; Ayrica bkz. Ozgel, “Kur'an'm Ug
Asamali Niiz{lii Anlayisinin Lugavi Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 94; Elik,
Kur’an'm Korunmugslugu, 72-73; Zeki Duman, “Kelamullah’in Levh-i Mahfuz’'dan
Cibril’e Intikali ve Hz. Peygamber’e Inzali”, Islam Ilimler Dergisi, 5/1 (2010): 43.

% Bu rivayetlere uydurma olarak bakmasa da ayni gerekgelerle bu rivayetin dikkate
alinmamas1 gerektigini sdyleyenler bulunmaktadir. Bkz. Subhi Salih, Mebdhis, 51;
Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 1: 261; Abdurrahman Ates, “Tefsir Geleneginde Levh-i
Mahfuz Diistincesi”, Islimi Arastirmalar Dergisi, 16/3 (2003): 393.

7 bn Hacer Askalani, Nuhbetu'l-fiker, thk. Abdulhalim b. Salih, 1. bs. (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2006), 314; Muhammed Abdiilazim Zerkani, Mendhilu'l-‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn,
1. bs. (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1995), 1: 41.
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Dolayisiyla bu rivayetleri bir tiir metin tenkidine tabi tutmak stretiyle
asils1z saymak miimkiin gozitkmemektedir.

Sozii edilen tartismalar biraz daha detaylandirilacak olursa, son
donemdeki bazi calismalarda, Ibn Abbas’in goriistiniin  ge¢miste
yayginlik kazanmasi ile ilgili birkag nedenin zikredildigi goriiliir. One
siirtilen bu nedenlerden ilki, gelenek igerisinde kendini gosterdigi ifade
edilen rivdyet otoritesidir2® Konuyla irtibatli ayetlerin, bu otorite
sebebiyle, detayh bir tetkike tabi tutulmayan Ibn Abbas rivayetlerinin
mefhumu dogrultusunda yorumlandig: dile getirilir. Burada ayetlerin
yorumunda, ayetlerin mantiGkunun Oniine gecen bir rivayet
hakimiyetinden bahsedildigi agiktir. Ciinkii bu bakis acisiin diisiince
istikameti su sekildedir: “Ibn Abbas’tan bir rivayet gelmektedir ve
aslinda bagka sekillerde de anlasilabilecek ayetler, bu rivayetin sundugu
anlamla smirlandirilmaktadir.” Bu argiimana, diisiincenin devamlilii
agisindan bakildiginda sonraki donem alimlerinin Kur’an'in asamali bir
sekilde indirilmesine yonelik, ayetlerde bulduklar:1 karinelerin aslen
hicbirinin bir karsiligi bulunmamaktadir. Yahut sonraki déonem zihni
yapis, bu  yorumlart1 birtakim 6n  kabuller ¢ergevesinde
olusturmaktadir.?

Ibn Abbas'in goriisiiniin gelenekte yayginlik kazanmasmin,
alternatif bir bakis agisiyla yorumlanmasi da imkan dahilindedir. Buna
gore tefsir gelenegi Kur’an’m indirilisi konusunda biiyiik oranda Ibn
Abbas'in ilgili ayetleri yorumlama sekline sadik kalmaktadir. Bunu
yaparken de tenkitten yoksun bir taklitgilikle degil, iradeli ve tutarli bir
metotla meseleye yaklagmaktadir. Oncelikle Atiyye b. el-Esved’in
zihninde, niizGil ortamindaki gergeklikle zikri gecen {i¢ ayet arasinda
beliren tenakuz Ibn Abbas’a aktarildiginda, eger konu, ayetlerin
anlagilmasindaki bir hataya taalluk etmis olsaydi, Ibn Abbas'in
cevabinin, nakledildigi sekilde olmamasi gerekirdi. Bu durumda
Atiyye'nin ayetlerden anladigiyla Ibn Abbas'm anladiginin ayni oldugu

2 Bkz. Ozgel, “Kur'an'in Ug Asamali Niiz{ilii Anlayisimin Lugavi Temelleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, 94-98, Ebu Zeyd, {lahi Hitabin Tabiati, 151.

% Bu noktada Ozellikle “inzal” ve “tenzil” kelimelerinin tefsir ustliinde
kavramsallasmasina dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Bkz. Ozgel, “Kur'ann  Ug
Asamali Niiziilii Anlayisinin Lugavi Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 100, 101,
102 vd., Ciindioglu, Sdz’iin Ozii, 53-54, 58.
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ifade edilebilir.** Dolayisiyla mevcut tenakuzu giderme konumundaki
Ibn Abbas, muhatabinin ayetlerden anladigina miidahale etmemis;
sorunu, her ikisinin de ortak olarak kabul ettigi anlamla, tarihi gerceklik
arasindaki iliskiye hasretmistir. Cergevesi cizilmeye ¢alisilan bu durum,
iki unsuru igerisinde barindirir. Bunlardan ilki, Ibn Abbas’in ve
muhatabinin ayetlerden anladigi anlam ve bunun bilgi degeri, ikincisi ise
bu anlamla tarihi gergeklik arasindaki tenakuzu giderirken Ibn Abbas'in
yorum yapmasl ve bunun bilgi degeridir.

Sahabilerin Kur'an’dan anladiklar1 anlamlar1 degerli hatta
vazgecilmez kilan asil gerekge, tarihsellik tartismalar: gergevesinde tefsir
ilminde Onemi daha net bir sekilde belirginlesen tarihsel anlam
olgusudur. Diger taraftan Kur’an'mn indirildigi ortamdaki anlamin
kaynak degeri ve fonksiyonelligi, her ne kadar son zamanlarda
detaylandirilmis  bir konu goriinimiinde olsa da ilk donem
miifessirlerinden itibaren bu mesele {izerinde durulduguna tanik
olunmaktadir.® Bu agidan sahabe goriislerine bakildiginda Kur’an’m ilk
muhataplar tarafindan nasil anlasildiginin en net gostergelerinden biri
de sahabenin Kur’an’dan anladiklaridir. Bu ytiizden teorik olarak,
miifessirin ulasmaya calistig1 vahyin otantik anlami, Islam’in bu ilk nesli
olmaksizin tahsil edilemez. Ibn Abbas'm yukarida sundugumuz goriisii,
her seyden once tefsirin kendisine ulagsmayir amag edindigi tarihsel

A SAT

%0 Burada her ikisinin de ayetlerdeki “Kur’an” kelimesinden, “Kur’an’m tamami”nin
kastedildigi noktasinda hemfikir olduklari kastedilmektedir. Buna mukabil bazi
arastirmacilar, ayetlerdeki “Kur’an”
kullanilmadigin1 ve ek gerekgeleri 6ne siirerek, Atiyye tarafindan ortaya atilan
problemin yapay bir problem oldugunu dile getirmektedirler. Ciindioglu, Soz’iin Ozii,
52, 55; Ozgel, “Kur'an'in Ug Asamali Niizilii Anlayisinin Lugavi Temelleri Uzerine
Bir Degerlendirme”, 98.

31 Tefsir tarihinin farkli zaman araliklarindan bir¢ok Ornek, bu cercevede verilebilir.
Muhammed b. Sirin (6. 110/729) tarafindan bir ayetin anlamina yonelik sorulan
soruya Ubeyde’nin: “Allah’tan kork ve dogruyu sdyle! Kur’an’in ne hakkinda indigini
bilenler gociip gittiler.” karsihigini vermesi, sozii edilen tarihi bilgilere vukufiyetin
oneminin ilk donemlerde dahi kavrandigini gosteren bir 6rnek iken; Satibi'nin (6.
790/1388) Kur’ant anlamada bir kural olarak belirledigi “timmilik” ve “arabilik”
olgusu da ayrn teorik gergevenin dnemine yonelik bir diger referans noktasi olarak
kabul edilebilir. Bkz. Suyuti, el-Itkdn, 1: 114; Burhan Baltaci, “Tefsir Usiiliiniin Yeniden
Insasma Fikih Ustiliiniin Katkisi -Satibi @rnegi-”, Tarihten Giiniimiize Kur’dn Ilimleri ve
Tefsir Usilii, ed. Bilal Gokkir v.dgr., 1. bs. (Ankara: {lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir
Akademisi, 2009), 289-312.

kelimesinin, Kur’an’in tamami icin
’
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anlama kap1 aralayan tarihsel bir veri olarak onemi haizdir. Ele alinan
konu o6zelinde meseleye bakilacak olursa, yukarida metni verilen
diyalogda taraflarin ayni anlam iizerinde ittifaki, -teoride- onlarmn Kur’dn
iislitbunun anlam inceliklerini anlayamamalari® gerekgesiyle
anlamsizlastirilamaz.

Ibn Abbas'n kendisine sorulan konudaki tenakuzu giderirken
yaptig1 yorumun bilgi degeri ise muhteva ile dogru orantilidir.® Onun
Kur’an'm indirilisi ile ilgili sozlerinin muhtevasma bakildiginda, bir usl
kaidesi olarak bu rivayet, hitkmen merfti kabul edilir. Zira ele alinan
konu gaybi bir meseledir ve bu niteligi sebebiyle, sahabenin ictihat
ederek ulasacag1 bir bilgi alanmna ait degildir. Merfti hadis ise sihhat
derecesine gore deger ifade eder. Ibn Abbas’in bu goriisiindeki 6nemli
bir nokta da onun, Kur'an'in indirilisini mevdki‘u'n-niiciim/yildizlarin
yerleri ile irtibatlandirmasidir. Rivayetin diger tariklerinde ise Kur’an'in
indirildigi yer, Beytu'l-‘izze olarak nitelenmistir. Bu bilginin bir arka
planinin bulunmasmin gerekliligi izahtan varestedir.

“Mevaki‘u'n-nticim” terkibi, Vakia stresi 75. ayette gegmektedir.
Allah Teala, burada mevaki‘u'n-niiciima yemin etmekte, yeminin cevabi
olarak Kur’an’dan bahsetmekte ve onun, korunmus bir kitabin icinde
oldugunu haber vermektedir. Buradan hareketle Ibn Abbas’in Kur’an’in
indirilisini mevaki‘u'n-niictim ile iliskilendirdigini diisiinebiliriz.>* Fakat
tespit edebildigimiz kadariyla Beytu'l-‘izze konusunda elimizde sadece
Ibn Abbas'n ifadeleri bulunmaktadir. Dolayisiyla burada su
ihtimallerden soz edilebilir. Bu isimlendirmeyi Ibn Abbas ya kendi
tiiretmistir ya ehl-i kitaptan almistir ya da rivayeti bize ulasmayan ama
kaynag1 Hz. Peygamber’e dayanan bir bilgiye sahiptir. Bu ihtimallerden
ilki yukarida deginilen gerekceye®* binaen teorik olarak miimkiin
goriinmemektedir. Bu bilginin ehl-i kitaptan alindigina dair herhangi bir
veriye de sahip olunmadig1 icin Ibn Abbas’in sahih bir sekilde aktarilan

%2 Ciindioglu, S6z’iin Ozii, 53; Ozgel, “Kur'an'm Ug Asamali Niiztlii Anlayisinin Lugavi
Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 100, 102-103.

% Bu muhtevanin i¢tihddi olup olmamasiyla dogrudan alakali bir durumdur. Sayet
sahabenin fikri kendi ictihadina dayaniyorsa bu durumda rivayetin bilgi degeri
sahabenin sahsi donanimi ve ictihadi kapasitesiyle dogru orantili olarak kabul
edilmektedir. Bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymevi, 1996), 1: 66.

3 Nitekim ilgili ayetlerin yorumunda Ibn Abbas'in konuyla ilgili genel fikriyatini
yansitan rivayetler bulunmaktadir. Bkz. Taberi, Cimiu’l-beyin, 22: 362-364.

%  Konunun i¢tihadi bir alana taalluk etmemesi kastedilmektedir.

AUID, c. 6, sayt: 10 (Haziran 2018): 73-100



Kur’an’m Uc Asamah indirilisi | 85
bu ifadelerinin tefsir geleneginde merfti hadis hiikmiinde oldugu kabul
gormustiir.3¢

Yukarida verilen rivayet bu bakis acisiyla ele alindiginda, ilk
muhataplarin, Ramazan ayinda, Kadir Gecesi'nde yahut miibarek bir
gecede Kur'an'in indirilmesinden, onun tamaminin inzalini dogrudan
anladiklarmi ifade edebiliriz. Bu durumda, muhataplar tarafindan
anlasilan bu mananin Kur’an'in anlatmak istedigi mana olup olmadigim
imkanlar Olgiistinde tespit etmeye yonelik bir incelemeye basvurmak
gerekmektedir. Oncelikle, “Ramazan ay: ki Kur'dn o ayda nazil oldu”¥, “Biz
onu Kadir Gecesi’'nde indirdik.”®, “Biz onu miibarek bir gecede indirdik”>
ayetleri dil agisindan hem Kur’an’in tamaminin, hem de bir kismmin
Ramazan ayindaki Kadir Gecesi'nde indigine hamledilebilir. Ciinkii bir
varligin isminin zikredilip varligin biitiiniiniin kastedilmesi gibi; bir
varligin isminin zikredilip bir kisminin kastedilmesi dilde ¢okga var olan
kullanimlardandir. Ornegin “...6liim  korkusuyla, yildirimin  sesinden
parmaklarint kulaklarina sokarlar...”* ayetinde “parmaklar” zikredilmis
fakat parmak uglar1 kastedilmistir. Benzer sekilde “Kur’dn okundugu
zaman ona kulak verip dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin.”* ayetinde
de Kur'an zikredilmis fakat Kur’an’mn bir kismu kastedilmistir. Iste bu
ihtimal, “Ramazan ay1 ki Kur’dn o ayda nazil oldu.” ayetinin de benzer bir
sekilde anlasilmasina imkan vermektedir.2 Ancak Isra stiresi 106. ayet,
konuyla ilgili daha agik bir ifadeye sahiptir. “Biz Kur’dn’i, insanlara dura
dura okuyasin diye ayirdik ve onu peyderpey indirdik.” Ayeti, ad1 Kur’an olan
bir varliktan ve o Kur’an'm ayrilmasindan bahsetmektedir. Bu ise
indirilmeden 6nce Kur'an’in bir biitiin halinde bulundugunu gosterir.
Zira “ayirma” eyleminin, toplu halde bulunmayi gerektirdigi malumdur.
Bunun yani sira yukarida bahsi gecen Vakia siiresi ve Zuhrif
stiresindeki ayetler de Kur’an'in bir biitiin halindeki varligina isaret eder
niteliktedir. “Hd-mim. Apagik Kitab’a andolsun ki, aklimizi kullanasimiz diye

% Bkz. Zerkani, Mendhilu'l-‘irfin, 1: 41.

37 Bakara, 2/185.

38 Kadir, 97/1.

% Duhan, 44/3.

40 Bakara, 2/19.

4 A'raf, 7/204.

42 Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2: 161; Clindioglu, Séz'iin Ozii, 59; Ozgel, “Kur’an’in
Uc Asamali Niiziilia Anlayisinin Lugavi Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 99.
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biz, onu Arapca bir Kur’dn yaptik. Siiphesiz o, katimizdaki ana kitapta
mevcuttur, ¢cok yiicedir, hikmetlidir.”+

Kur'an’daki  bu  delillere ilaveten @ Hz.  Peygamber’in
uygulamalarinda da belirli bir kitabin, parca parca inen bdliimlerinin
aslina uygun bir sekilde birlestirilmesi olgusuna rastlanir. Nitekim o
[sallallahu “aleyhi ve sellem] kendisine ayet veya ayet gruplar1 indiginde
onlar1 yazdirir ve vahiy Kkatiplerine, o pasajlarin hangi streye ait
oldugunu dikte ettirirdi.*

Dolayisiyla Ibn Abbas rivayetinin igerigi, Kur'an’a aykirilik
gerekgesiyle mevzu’ kabul edilemeyecegi gibi tefsir geleneginde bu
goriisiin yaygilik kazanmasmin da sadece tenkitten yoksun bir rivayet
hakimiyetiyle iliskilendirilemeyecegi tespitinde bulunulabilir.

2.2. Kur'an’in Ezelde Biitiin Olarak Bulunmasi

Kur’an’m, vahyin indigi tarihi ortamdan 6nce var olup olmamasi
konusu, evvelemirde Islam diistince tarihinde biiyiik fikri kirilmalara
neden olan mihne hadisesinin arka planindaki halku’l-Kur’an
tartismasini akla getirmektedir. Ancak konuya burada daha genel bir
cerceveden bakilacaktir. Oncelikle, Kur'dn'in, vahyin indigi tarihi ortamdan
once var olmas: ifadesi ile ilgili bir hususa dikkat ¢ekmek gerekmektedir.
Oncelik ve sonralik kavramlari, zamanla kayith  olmay1
cagristirmaktadir. Dolayisiyla bu ifadenin golgesinde gerceklestirilen
tartismalarda Kur’an'm ezeliligi, siirekli bir sekilde oOncelik sonralik
iligkisi icerisine ele alinmaktadir. Modern arastirmalarda da bu bakis
agisinin giindeme getirildigi ve “vahiy-olgu” iligkisini temin etmeye
yonelik metodik tavrin yahut endisenin bir gostergesi olarak bu konuda
taviz verilmedigi goriilmektedir.*> Halbuki Kur’an'in; kaynagi, aktarimi
(vahiy) ve muhataplar1 bakimindan diger herhangi bir kitaptan farkl bir
sekilde degerlendirilmesi gerekir. Zira Kur'an'in kaynagi, sonsuz,
herhangi bir zaman ve mekan kaydindan miinezzeh olan Allah’tir. Hitap
edilen ¢evre ise O'ndan farkli bir ontolojik yapiya sahiptir. Sozii edilen
iki varlik alami arasinda bilgi aktarimina gelince bu da zaman ve
zamansizlik arasinda, mahiyeti bilinemeyen bir olgudur. Netice itibariyle

4 Zuhruf, 43/1-4. Benzer bir ayet igin bkz. Burfic, 85/21-22.

#4  Ebu IsA Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cém u’l-kebir, thk. Suayb Arnavut ve Cemal
Abdiillatif, 1. bs. (Beyrut: Daru’r-risaleti’l-dlemiyye, 2009), Tefsir, 10; Nesai, es-
Stinenii’l-kiibrd, 7: 253, h.no: 7953; Zerkesi, el-Burhdn, 163, 165, 170; Suyuti, el-Itkin, 1:
193-194.

% Bkz. Elik, Kur’an'm Korunmuglugu, 72; Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat1, 149.
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zaman ve mekanla smirli olmakla olmamak arasindaki miibayenetin
geregi olarak Kur'an'in niizGl ortamuyla iligkisini, ©ncelik sonralik
kavramlariyla nitelendirmenin bir anlami kalmamaktadir. Diger bir
ifadeyle Allah Teala zaman ve mekan kayitlarindan miinezzeh olmakla
birlikte O'nun fiillerinin etkileri veya sonuglar1 zaman ve mekanla sinirl
bir varlik alaninda ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolayidir ki Kur’an'in
Levh-i Mahfiiz, Kitab-1 Meknin veya Ummii'l-Kitdbda topluca
bulunmasiyla, par¢a par¢a Hz. Peygamber’e indirilmesi arasinda bir
tenakuz iligkisinin kurgulanmasi konuyu asli mecrasindan c¢ikarmak
anlamina gelecektir. Bu durum elbetteki Levh-i Mahfiiz, Kitab-1 Mekniin ve
Ummii'l-Kitdbn bildigimiz anlamda -yahut bildigimiz anlamina benzer
bir sekilde- “kitap” oldugu diistintildiiglinde* s6z konusudur. Ciinkii
zamanla kayitli olmak bakimindan niizGl ortamiyla, bu kitaplarin
bulundugu ifade edilen varhk alami arasinda hi¢ bir fark
bulunmamaktadir. Eger bu kavramlarla Allah’in ilminin kastedildigi
ifade edilirse?” bu takdirde de yukarida degindigimiz Allah ile alem
arasindaki ontolojik farklilik problemiyle yiizlesmek gerekecektir. Son
tahlilde Kur'an’in niizil ortamini 6nceleyen bir varliginin bulunmasi
problemi, onun Levh-i Mahftiz’da, yakin semada veya herhangi bir
yerde topluca bulunmasi {izerinden argiimantasyonu yapilacak bir konu
degildir. Bu, Allah’'mn ilmi gergevesinde tartisilmasi gereken bir
problemdir.

2.3. Kur’an’in indirilisi, Kader ve Allah’in Ilmi

Kur'an'm Allah Rastlii'ne [sallalldhu ‘aleyhi ve sellem] inmeden
once Levh-i Mahfliz’da veya yakin semada topluca bulunmasi
diisiincesinin, bazi arastirmacilar tarafindan kader tartismalariyla da
iliskilendirildigi goriilmektedir. Kur'anin niizGl ortamindaki sahislars,
olaylari, dil ve Kkiiltiirel yapilari, diinya goriisiinii ve bilgi diizeyini
dikkate almasi olgusundan yola gikilarak Ibn Abbas'm dile getirdigi
fikrin mesnetsiz oldugu ifade edilmektedir. Hal boyle olunca, diinya
hayatinin varolus hikmeti tartismali bir konuma diismekle kalmayacak,

46 Bkz. Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessif, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud ve Ali
Muhammed Muavviz, 1. bs. (Riyad: Mektebetii'l-ubeykan, 1998), 5: 425; 6: 38;
Imadudin Ebi'l-Feda Ismail Tbn Kesir, Tefsiru/l-Kur'ani’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid
Muhammed v.dgr., 1. bs. (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 2000), 12: 297; 13: 390; 14: 314.

4 Bkz. Taberl, Camiu'l-beydn, 13: 572; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'dn Dili
(istanbul: Eser Kitabevi, ty.), 4: 3003-3004; 6: 4265; 8: 5696; Hayrettin Karaman v.dgr.,
Kur’an Yolu, 3. bs. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 3: 297.
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insanin kendi iradesiyle olusturdugu hayat, aktorleri, olaylari, sebepleri
ve sonuglar1 ile tamamen onceden belirlenmis bir sahne gosterisine
doniisecektir.®® Dolayisiyla Kur’an'in belirli bir tarihi atmosfere hitap
edebilmesi igin onun o tarihi atmosferde gerceklesen olaylar1 miiteakiben
inmesi/soylenmesi gerektigi on plana c¢ikarilmakta ve vahyin
muhataplar1 dikkate aliyor olmasimin yegane nedeni olarak zamanda
sonralik sunulmaktadir.® Aslinda vakia, sOylenildigi gibi bazi ayet ve
ayet gruplarinin niizGil ortaminda birtakim olay, soru ve ihtiyaglar
gerceklestikten sonra nazil olmasi seklinde tecelli etmistir. Ancak bu
sOylemin goz ardi edilemez olarak gordiigli gerceve burayla smirh
degildir ve vahyin herhangi bir sekilde niiz(il ortammdan Once
sOylenmemis olmasimi gerekli goriir.

Bu bakis agist Kur'an'm asamali indirilisini, kelam ilmi
cercevesinde detayl tartismalara sahne olmus “insanin fiilleri” konusuyla
irtibatlandirmasi agisindan orijinal bir mahiyet arz etmektedir. Bu haliyle
konunun, Islam diisiince geleneginde farkli ekollerin olusumuna zemin
hazirlayan Allah’in ilmi, iradesi ve takdirinin insanin iradi fiillerine
taalluku problemiyle ayni1 zemine sahip oldugu ifade edilebilir. Ancak
kapsami genis bu problemin detaylarin ilgili kaynaklara havale ederek
konuyla ilgili su hususlara deginmek yerinde olacaktir.

Birinci olarak “Allah’in ezeli ilminin, insamn irddi fiillerini miicbir
olmadi$1” burada yeniden giindeme getirilmesi gereken ©nemli bir
yargidir® Bu, bir yandan -yukarida temas edildigi tizere- ontolojik
olarak Allah ve alemin zaman ve mekanla Kkayith olmada
farklilasmasma; diger yandan da ilmin, maluma tabi olmas: ilkesine®
dayanmaktadir.

48 Krs. Oztiirk, “Vahiyle Empati Kurmanin Imkani -Muvafakati Omer Ornegi-", 233-234;
Ayrica bkz. Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 1: 257-258; Subhi Salih, Mebihis, 50-51.

#  Slileyman Ates, Yiice Kur’dnin Cagdas Tefsiri adli eserinde, Hz. Peygamber’in
hayatinin farkli safhalarindaki olaylarla ilgili ayetlerin daha o olaylar olmadan &nce
yakin goge indirilmesinin hikmeti ve izahinin bulunmamas: gerekgesiyle, Kur’an'mn
topluca yakin semaya indirildigini ifade eden rivayetleri, uydurma olarak kabul
etmektedir. Buna mukabil Ates, eserinin diger bir yerinde Kur’an’in aslinin Levh-i
Mahftiz’da yazili olduguna yer vererek bir tiir geliskiye diismektedir. Krs. Ates, Yiice
Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, 1: 307; 10: 401-403; 11: 22-23.

%  Nureddin Sabtni, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, 6. bs. (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1998), 145-146.

51 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-iktisid fi'l-i‘tikid (Beyrut: Daru’l-
minhac, 2012), 168.
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fkinci olarak, insanin iradi fiilleriyle iliskili ve gelecekte meydana
gelecek olaylara Kur’an’da yer verildigini dikkate almak gerekmektedir.
Bunun en bariz 6rnegini Bizans ve Sasani imparatorluklar1 arasinda
gerceklesecek savasin ve bu savasta galibin kim olacaginin Kur’an’da
onceden bildirilmesi olusturur.5? Allah’in kitabinda bu hususa 6rneklik
tegkil edecek baska deliller de bulunmaktadir.®® Ancak Allah’in, zamanla
kayith bu alemde daha sonra gerceklesecek bir vakiayr bilmesinin
imkanini gostermesi bakimindan Rim stresindeki anilan olay yeterli
delalete sahiptir. Daha fazla detaylandirilabilecek bu deliller
gostermektedir ki Allah’in ilmi, bize gore 6nce veya sonra kabul edilen
alanin tamamina taalluk etmektedir. Kur’an'in niiztil vasatini 6nceleyen
bir varliginin olmas:t da bu gergevede diistiniilebilecek bir konudur.
Dolayisiyla eger Kur’an'in, Hz. Peygamber’e indirilmeden 6nce bir kitap
halinde bulunmasi, niizGil ortamini tiyatral bir sahneye c¢evirmesi
anlamina geliyorsa, Rim sliresindeki bahsi gecen ayetlerin varligr da
aslinda tek tek insanlarin hiir irade ve se¢imlerinin olmadig1 anlamina
gelecektir. Konuya eklemlenecek diger delillerle birlikte, degil niizil
ortaminin, biitiin diinya yasaminin 6nceden belirlenmis bir senaryo
olarak kabul edilmesi sonucuna varilacaktir. Kald1 ki gelenekte insan
iradesine asir1 vurgu yapmakla bilinen Mutezile diistiniirleri dahi, Rim
stiresindeki ayetler gercevesinde, bir olay gerceklesmeden Allah’in onu
bilecegini kabul ediyor goriinmektedirler.® Netice itibariyle Kur’an'in
asamali inisi fikrini, vahiy-olgu arasindaki iliskiyi kopartmasi ve insan
iradesini gormezden gelmesi endisesiyle yadsimanin, Kur’anin
biitiinltigii cergevesinde bir karsiligi bulunmamaktadir.

Uglincii olarak, Kur’an’m topluca yakin semaya indirilmesiyle
vahiy-olgu irtibatinin kopmasi yahut insanlarin fiillerinde mecbur
birakilmas: arasinda kurgulanan sebep sonug iliskisinin “zorunlu bir
hitkiim” olmadig: ifade edilmelidir. Nitekim yukarida Allah’mn ilmi ve
insanin iradesi konusunda kismen deginilen tartismalar, bu meselede su
veya bu yargiya ulasmanin kisinin bakis acisiyla dogrudan irtibath
oldugunu gosterir niteliktedir. Bundan dolayi tarihselci -veya daha genel

%2 Ram, 30/1-5.

% Kehf stresinde, Hz. Musa ve kendisine Allah katindan ilim verilen kisi arasinda
gecen olaylarin anlatildig: kissada islenen mefhum, yukarida bahsi gegen konuya
yonelik 6nemli bir delil tegkil etmektedir. Bkz. Kehf, 18/60-82.

5 Zemabhseri, el-Kessilf, 4: 563-564; Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur'dn 'ani’l-metdin, thk.
Ahmed Abdurrahman es-Sayih, 1. bs. (Kahire: Mektebetii'n-nafize, 2006), 340.
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bir gergeveyle XIX. yilizyildan sonraki bir kisim tefsir ¢alismalarindaki-
bakis agisina gdre problem olarak algilanan bu durum, Islam diisiince
geleneginin bahsi gecen donemden Oncesinde problem olarak
goriilmemistir. Zira hem Kur’anin Levh-i Mahf(iz’dan yakin semaya
topluca indirildigine dair rivayetler, hem de Kur’an'in niizil ortaminda
vuku bulan birtakim hadiseler neticesinde peyderpey indirildigine dair
rivayet ve degerlendirmeler bu gelenek igerisinde beraberce
aktarilmistir.> Hatta modern diisiincenin geliski olarak kabul ettigi bu iki
farkli icerige delalet eden rivayetler ayn1 sahabeye dayanmakta, dahasz,
bu iki mefhum aymi rivayet metni igerisinde nakledilmektedir.>
Dolayisiyla Kur'an'in gerek peyderpey indirilisine sebep olan olaylarin
Kur'ant  anlamadaki ehemmiyeti, gerekse Kur'anin topluca
indirilmesinin ehemmiyeti sahabe ig¢in aym1 diizlemde ve aym
dogrultuda anlagilabilir goriinmektedir.

2.4. Kur’aAn’in Indirilisi ve Bir Kitap Haline Getirilisi -Hitaptan
Kitaba Doniisiim-

Kur’an’in indirilis keyfiyetiyle alakali bir diger konu da onun
metin yapisidir. Konu, tefsir geleneginde yogun olarak Kur’an tarihi ve
miinasebetu’l-Kur'an ilmi cergevesinde; c¢agdas arastirmalarda da
dilbilim kuramlarinin tesiriyle Kur’an’in metin veya s6z olmasi ikilemi
bakimindan ele alinmaktadir. Kur'an'm sahip oldugu {slip
ozelliklerinin biitiinciil ve tutarl bir ustl belirlemedeki roliiyle yakindan
irtibatli olan bu konu, burada Kur’an’in niizal asamalari1 bakimindan ele
aliacaktir.

Kur'an-1 Kerim, niiz@il ortamindaki sahis, olay ve olgularla
dogrudan bir iliski kurmak suretiyle yirmi ii¢ yil zarfinda parga parca
indirildi. Hz. Peygamber’in vefatin1 miiteakip sahabe nesli tarafindan iki
kapak arasinda toplandi. Ilk muhatap gevreyi olusturan sahabeden
sonraki nesiller, onlardan farkli olarak Kur’an’i bir kitap olarak telakki
etti. Ancak Kur’an’in, anlasilmasinda siirekli bir sekilde kendi nazminin
disina ¢ikan birtakim malumatlara da ihtiya¢ duyuldu. Nitekim
insanlarin  Kur’an’t anlamak i¢in metin harici bilgilere ihtiyag
duymasinin bir sebebi de onun tertibidir. Zira Kur’an nazmu, alisila gelen
bir kitap formatina sahip degildir. Bundan dolayr da -yukarida

% Kadi Abdilcebbar, Tenzihu'l-Kur'dn, 316, 390, 395; Zemahseri, el-Kessif, 3: 181, 559; 4:
347-349, 5: 464; 6: 409; Zerkesi, el-Burhin, 160-163; Suyuti, el-Ttkdn, 1: 142 vd.
% Makalenin bag tarafinda metni sunulan rivayetlere bakilabilir.

AUID, c. 6, sayt: 10 (Haziran 2018): 73-100



Kur’an’m Uc¢ Asamal Indirilisi | 91
deginildigi iizere- farklh Kur’an boliimlerinin anlaminin tespitinde, ilk
muhataplarin niizl ortami bilgisine miiracaat etmenin zorunlulugu
daha tabiin donemindeyken dikkatlerden ka¢mamustir. Hatta
Muhammed b. Sirin’in (6. 110/729), Ikrime’ye (6. 105/723): “Kur'an’i,
tipki indigi gibi sirasiyla toplasaydiniz (ya!)”¥ deme ihtiyacini
hissettigine tanik olunmaktadir. Bunun yam sira Kur’an’daki nesh,
tahsis, tekrar vb. olgularin da, onun bir metin olarak algilanmasindan
sonra bir problem tegkil ettigi ifade edilebilir.

Kur’an tarihi ile ilgili malumatlar incelendiginde Kur'an'm Hz.
Peygamber doneminde yazildigina ve yazilirken yine onun direktifleri
dogrultusunda ayetlerin belli bir siraya gore tertip edildigine, strelerin
belirlenmesine ve bir kitap haline getirildigine yonelik uygulamalarla
karsilagilmaktadir. Bu ikinci durumun Kur’an metnine yonelik
yaklasimlarda gozden kagirilmamasi gerektigini diistinmekteyiz. Ancak
Kur'an'm Hz. Peygamber doneminde belirli ve sistemli bir sekilde
toplanmasinin, Kur’an’in indirilisi, niiztil ortamimdan 6nceki varlig gibi
yukarida deginilen tartismalarla ilgili bir boyutu da bulunmaktadir.

Kur'an'm bir metin olup olmamas: iizerindeki tartismalar, hem
stire bazinda hem de Kur’an’in tamami dikkate alinarak yapilmakta,
Ozellikle batili arastirmacillar tarafindan Kur'an nazmmm ig
biitiinliiglintin bulunmadig1 6n plana ¢ikarilmaktadir.® Bu ise dogrudan,
onun ayet ve stire tertibi ile ilgilidir. Ayetlerin tertibiyle alakali birkag
istisnai haber® bir kenara birakilacak olursa ayetlerin tertibinin tevkifi

5 Suyut], el-ithkdn, 1: 187-188. ssils of e chly oY) comaint o 106 . Jo36 Jp81 ST LS 0sill 150 Sl i e 6"
" gellazal Lo U S5

58 Bkz. Hayrettin Oztiirk, “Hazreti Peygamber (a.s.) Déneminde Kur'an Ayetlerinin ve
Surelerinin Tespit ve Tertibi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20-21 (2005): 228-229; Ayrica krs. Ozsoy, Kur'an ve
Tarihsellik Yazilar:, 66-67, 162.

% Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi adli ¢alismasinda Esra Gozeler, ayet tertibinin
tevkifi veya ictihadi olusunu ele aldig1 boliimde, ayet tertibinin ictihadi olmasina
delalet ettigini ifade ettigi dort rivayete yer vermektedir. Ancak so6zii edilen
rivayetlerden sadece biri, bu tertibin ictihadi olduguna delalet etmektedir. Bu
rivayette gegen ve Tevbe siiresinin son iki ayetiyle ilgili olarak Hz. Omer’in: “Eger bu,
ii¢ ayet olsaydi onlar1 ayr1 bir stirede toplardim. Kur’an’daki bir sfireye bakin ve
oraya koyun.” s6zii, bu haliyle ayet tertibinin sahabenin miidahalesine agik oldugunu
gosterse de konuyla ilgili diger rivayetlere basvuruldugunda bu iki ayetin yeri
konusunda sahabenin ¢ogunlugunun bilgisinin bulunmadig1 sylenebilir. Fakat ilgili
ayetleri bilen ve Allah Rastlii'nden telakki eden kisilerin mushafin toplanmasi
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oldugu sonucuna ulagilabilir. Buna gore strelerin Hz. Peygamber
[sallalldhu ‘aleyhi ve sellem] doéneminde tespiti yapilmistir. Burada
problem ciimlesi sudur: “Hz. Peygamber’in, farkli zamanlarda inen ve
¢ogunlukla birbiriyle dogrudan konu irtibati kurulamayan ayet veya
ayet gruplarmi bir siire igerisinde toplamasmi saglayan etken nedir?”
Soruya iki sekilde cevap verilebilir. Hz. Peygamber, ayetlerin yerini ya
kendi igtihadiyla ya da Allah'in istedigi sekilde (vahiyle) belirlemistir.
Eger bu tertip Allah Rastlii'niin i¢tihadiyla belirlenmis olsaydi, Kur’an’a
noksanlik izafe etmeye ve onu yanlis anlamaya sebebiyet verdigi iddia
edilen® bu tertibin hikmete muhalif olmas1 dolayisiyla Allah tarafindan
diizeltilmesi gerekirdi ki boyle bir sey tarihen vuku bulmamaistir. Yahut
onun ictihadinda bizim anlayamadigimiz birtakim hikmetlerin gizli
oldugu da diisiiniilebilir. Sayet ayetlerin tertibinde Hz. Peygamber’in bir
dahli bulunmad: ve bu tertip vahiyle belirlendiyse, Kur’an'm
anlagilmasinin metin digit malumatlara ihtiya¢ duymas: gercekliginin
yani sira bu sekilde tertip edilisinin de bir hikmete mebni oldugu
diistintilmelidir. Dolayisiyla da Kur’an’t anlama yontemi birbirinden
farkli ustlleri bir araya toplayacaktir. Bunun temelinde Kur’an’m hem
bir hitap hem de bir kitap seklinde incelemeye tabi tutulmas: yer alir.
Klasik tefsir ustlii eserlerinin bu iki bakis agisina ait argiimanlar: aym
anda savunuyor olmasi® bir tiir geligki olarak goriilse de diger taraftan
onlarin Kur'an'm nasil bir kitap olduguna yonelik tasavvurlar
dogrultusunda anlamli bir yaklasim olarak da kabul edilebilir. Bu

esnasinda gerekli uyarilar1 yaptig1 da bu rivayetlerde goriilmektedir. (Bkz. Makdisi,
el-Miirsidii’'l-veciz, 55-56, 61.) Bu rivayetin kapsamli bir degerlendirmeye ihtiyag
duymas: bir kenara birakilacak olursa Gozeler'in delil olarak zikrettigi diger iig
rivayetten ¢ikarttigi sonuglarin, rivayetlerin igerigiyle ortiismedigini ifade etmek
gerekmektedir. Zira yazar, ilgili yerde Hz. Ebu Bekir déneminde gergeklesen bir olay1
Hz. Osman zamaninda gerceklesmis gibi ele almakta (Krs. Ibn Ebi Davud, Kitdbu'l-
mesdhif, thk. Muhibbuddin Abdussubhan, 2. bs. (Beyrut: Daru’l-besari’l-islamiyye,
2002), 1: 164-165); diger rivayette ise Hz. Aise’'nin sfire tertibi ile ilgili ifadesini ayet
tertibi i¢in de gegerli kilarak Kur’an tarihi ile ilgili yaniltici sonuglara ulagsmaktadir.
Bkz. Esra Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 1. bs. (Istanbul: Kuramer, 2016),
37-40.

60 (jzsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar, 162.

61 Bir taraftan Kur’an’mn bir hitap oldugunu gosteren esbab-1 niizil, nasih mensuh gibi
konulara ehemmiyet verilirken diger taraftan Kur’an'in bir kitap olduguna isaret
eden miinasebetii’l-Kur’an gibi konularin ayn literatiirde ele alindig1 goriilmektedir.
Bkz. Suyuti, el-Itkan, 1: 147 “Ga J; o N1 s Sl Yy gmilly 5ol a0 08
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konunun diger bir baslig1 da Kur’an ayetlerinin tertibi eger tevkifi ise bu
tevkifilik, Kur’an"in niizil ortamindan 6nce bir kitap halinde bulundugu
anlamma gelir mi? Bu soruya farkli fikri akimlariyla klasik Islam
diistintirlerinin verdigi cevap ekseriyetle olumludur.®? S6zii edilen
kanaate, bir Onceki bashikta ele alman deliller imkan saglamis
goriinmektedir.

2.5. Kur'an’in Indirilisi ile Ilgili Mezheplerin Gériisleri

Mutezile ve Es’arl mezheplerinin, hem akil hem de insanin fiilleri
konusundaki genel Kkarakteristigini esas alan bazi aragtirmacilarin,
Kuran'm topluca yakin semaya indirilmesi fikrinin yaygmlik
kazanmasini Es‘arilik’in tarih iginde Mutezile’'ye baskin gelmesiyle
irtibatlandirdig1 miisahede edilmektedir.®® Bu yorumun verdigi genel
intiba, iki mezhebin otorite miicadelesinin neticesinde Islam
diisiincesinin zamanla irrealist bir yapiya evrildigidir. Farkli ve hustsi
ilmi ¢alismalar1 gerekli kilan bu intiba bir yana, bahsedilen iddianin
gercekligine yonelik bazi tespitlerde bulunmak 6nem arz etmektedir.

Konunun  Es’arilik ve  Mutezile arasindaki  gerilimle
irtibatlandirilmasi, bu irtibat1 kuranlarin, iki agidan 6n yargil bir tarih
perspektifine sahip oldugunu gostermektedir. Ilk olarak; mevcut ihtilaf,
bu iki fikri akima hasredilmekte ve boylelikle sanal bir tarih algisi
olusturulmaktadir. Halbuki tefsir eserlerine bakildiginda konunun,
mezhepler iisti denilebilecek bir diizlemde ele alindig1 goriilmektedir.
Bunun yani sira Kur’an'mn yakin semaya topluca indirilmesi fikri, hem
Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’den (6. 324/935-36) once yayginlik kazanmis® hem

62 Bkz. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymin, 3: 789; 4: 224; Taberi, Cimiu’l-
beydn, 20: 546-547; 22: 362-363; 24: 286; Zemahseri, el-Kessdf, 5: 425; Kadi Abdiilcebbar,
Tenzthu'l-Kur'dn, 390; Kadi Beyzavi, Enviru’t-tenzil, thk. Muhammed Subhi ve
Muhammed Ahmed, 1. bs. (Beyrut: Daru’r-Resid, 2000), 3: 244-245; Ebu Hayyan
Enduiliisi, el-Bahru'l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdilmevcid ve Ali Muhammed
Muavviz, 1. bs. (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 8: 7; Sehabeddin Mahmd
AlGsi, Rihu'l-medni (Beyrut: Daru ihyai't-turdsi’l-Arabi, ty.), 25: 64; Tahir b. A@ur, et-
Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-nesr, 1984), 30: 253-254; Abdullah
Draz, Kur’an’a Giris, ¢ev. Salih Akdemir, 4. bs. (Ankara: Otto Yayinlari, 2010), 102-103.

% Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, 148-149; Benzer bir yaklagimi Ciindioglu'nun da
kurguladigimi gormekteyiz. Ciindioglu, Soz’iin Ozii, 56-57.

64 Ibn Abbas rivayetinin Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Ebu Salih (6. 101/719-20), Tkrime (5.
105/723) yoluyla nakledildigi goriilmektedir. Bu tabitin alimlerinden sonra rivayetin
tarikleri ¢ogalmis ve bu farkli tariklerden gelen rivayetler hadis ve tefsir
literatiirtindeki farkli eserlerde nakledilmistir. Eserlerinde sozii edilen rivayete yer

AUID, c. 6, say1:10 (Haziran 2018): 73-100



94 | Davut AGBAL
de Eg‘ari gelenek disinda da yer almistir.5 fkinci olarak; Mutezile'nin
Islam diisiincesindeki akilc1 durusu veya genel diisiincesinden hareketle,
bu konuda Es‘arilik’e muhalif ve daha realist duran diger segenegin
tarafinda bulundugu ima edilmek suretiyle hem mezheplerin fikri ve
tarihi duruglar1 hem de konu f{izerindeki tartismalar manipiile
edilmektedir. Zira Mutezile de -teorik olarak, farkli diisiinen Mutezili
alimlerin varligr imkan dahilinde olsa da- tipki diger fikri akimlarda
oldugu gibi Kur'an’in yakin semaya topluca indirilmesini kabul
etmektedir. Ornegin Mutezili alim Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (5. 235/849-50
[?]), Allah'in Kur’anit ilk olarak Levh-i Mahftiz’da sonra Allah
Rastli'niin kalbinde ve akabinde de Mushaf’ta yarattigini 6ne siirerek®
Kur'an'm niizal ortammdan o6nceki varligini bir anlamda kabul etmis
olmaktadir. Benzer bir yaklasimi Bagdat ekoliine bagli Mutezile
kelamcisi Ca’fer b. Miibessir'de de (0. 234/848-849) gormek
mimkiindiir.” Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) Tenzihu'l-Kur'an ‘ani’l-
metdin adli eserinin farkli yerlerinde Kur'anin Levh-i Mahftiz'daki
varligindan, yakin semaya topluca indirilmesinden, daha sonra nitizil
ortamindaki farkli olaylar neticesinde Kur'an'm parca parca
indirilmesinden bahsetmektedir.®® Yine ayni ekole miintesip olan
Zemahseri de (0. 538/1144) tefsirinde ayn1 goriisleri tekrar etmektedir.*
Burada Islam diisiince geleneginde Allah’m keldm sifati -daha
0zelde Kur'an'm Allah'm kelami olmasi- hakkinda ortaya siiriilen
fikirlerin yukaridaki duruma intibakini dikkate almak, meseleyi biraz

veren ve Ebu’l-Hasan el-Es’ari’den dnce veya onunla ¢agdas bazi alimler sunlardir:
Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. el-Ca’d Cevheri (5. 230/844-45); ibn Ebi Seybe (0. 235/849);
Nesal (6. 303/915); Taberani (6. 360/971); Had b. Muhakkem Hevvari (6. 280/892),
Tefsiru kitabilldhi’l-aziz, thk. Belhdc b. Sa‘id Serifi, 1. bs. (Beyrut: Déru’l—garbi’l—islémi,
1990), 4: 521; Taberi (6. 310/923), Cimiu’l-beyin, 3: 188-192; 24: 542-544.

65 Ornegin Imam Maturidi, Ibn Abbas rivayetinin icerigini, Kadir stiresi 1. ayetin
muhtemel oldugu iki anlamdan biri olarak zikreder. Bkz. Ebu Mansur Maturidi,
Te'vildtu’l-Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu (istanbulz Mizan Yayinevi, 2010), 17: 277;
Hevvari, Tefsiru kitabilldhi'l-aziz, 4: 521; Fadl b. Hasan Tabersi, Mecme'u'l-beyin fi
tefsiri’l-Kur’dn, 1. bs. (Beyrut: Daru’l-Murtaza, 2006), 10: 311.

6  Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felseft Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1999), 2: 308; Osman Aydimnli, “Mu’tezile Geleneginin Kur’an-1 Kerim
Tasavvuru”, Isldmi [limler Dergisi, 1/1 (2006): 50.

¢ Osman Aydinli, “Mu’tezile Geleneginin Kur’an-1 Kerim Tasavvuru”, 51.

68 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu'lI-Kur'dn, 390, 395.

®  Zemahseri, el-Kessif, 5: 464; 6: 409.
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daha vuzuha kavusturacaktir. Konuyla ilgili goriisler su sekilde
Ozetlenebilir:

I) Allah'in kelami, kendi zatinda kaim harf ve seslerden
miitesekkildir. Bu goriise sahip olan Hanbeliler ve Kerramiler'e gore
Kur’an’in harfler ve sesleri ezeli kabul edilmektedir.

II) Allah'mn kelami, kendi zatinin disinda kaim harf ve seslerden
miitesekkildir. Bu ikinci goriisiin sahibi olan Mutezile’ye gore Allah’m
konusmasi, ses ve harfleri yaratmasi olarak kabul edilmektedir.
Dolayisiyla Kur’an da yaratilmigtir.

III) Allah’in kelam1 ne kendi zatinda ne de zatinin disinda kaim
olan harf ve seslerden miitesekkildir. Bilakis kelam, ilim ve iradeden
farkli olan, O'nun zatiyla kaim bir manay1 karsilamaktadir. Bu
diistincedeki Es‘ari gelenekte Kur'an Allah'm zatiyla kaim bir sifata
tekabiil etmektedir. Kur’an lafizlar1 ise sozii edilen kelama delalet eden
hadis gostergelerden ibarettir.”

Mevcut bilgiler 1s1§inda goriilmektedir ki gerek Kur’anin
ezeliligini gerekse hadisligini savunanlar nezdinde Kur'an'in nitizal
ortamindan Once var olmasi, dikkate deger bir problem olarak
belirmemektedir. Nitekim mezhepler arasinda fikir ayriligina diisiilen
konu, Allah’in kelami ve Kur’an hakkinda mahiyete yoOnelik bir
tartismadir. Mezheplerin ihtilaflar1 iddia edildigi gibi Kur’an'in niizal
ortamindan ©nce var olup olmamasiyla irtibath degildir. Dahasi
Kuran'm ezeliligi yahut yaratilmishgr hakkinda muhtelif goriisler
serdeden biitin firkalar, Kur’an’in asamali inigini kabul etmektedir.
Anlagilan o ki mezhepler, sozii edilen asamali inme fikrini kendi
diistince sistemlerinin dokusunu bozan bir wunsur olarak da
gormemektedirler. Bu durumda iddia sahibi arastirmacilarin, halku’l-
Kur’an tartismasindan Kur’an’in inzaline zihni bir sigrama yapmis
olmalari, ihtimal dahilindedir. Boylece Kur'an’in asamali indirilmesi
fikrinin yayginlik kazanmasmi, mezheplerin fikri, sosyal ve siyasal
diizlemdeki otoritesiyle irtibatlandirma geregi hissetmiglerdir. Eg’arilik
ve Mutezile arasindaki miicadele de bu teorik yamlsamanin pratikteki
gostergesi kabul edilmistir. Ne var ki yukarida ortaya konuldugu {izere
bu iddia, gergegi yansitmamaktadir.

70 Bkz. Kadi Beyzavi, Tavdli‘u’l-envir, gev. Hyas Celebi ve Mahmut Cinar, 1. bs. (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 196-197; Gazali, el-iktisad
fU'l-i'tikdd, 181-194.
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Sonug

Kur’an’in Hz. Peygamber’e indirilmesi hakkinda tefsir geleneginde
farkli gortisler ortaya ¢ikmistir. Bu goriisleri iki ana bashk altinda
degerlendirmek miimkiindiir. Birincisi: Ibn Abbas’a dayandirilan
goriistiir. Buna gore Kur’an oncelikle Levh-i Mahfuz'dan yakin semaya
bir biitiin halinde, tek seferde inmekte, akabinde niiztil ortamindaki
olaylarla irtibath bir sekilde buradan Allah Rasfilii'ne peyderpey nazil
olmaktadir. Ikincisi: Tabi{in alimlerinden Sa’bi nispet edilen goriistiir. Bu
goriise gore Kur’an, ara bir mekan olmaksizin Allah katindan dogrudan
ve peyderpey Hz. Peygamber’e indirilmektedir. Fakat Taberi'nin,
Sa‘bi’den Ibn Abbas'in fikrini naklettigine de tanik olunmaktadir. Tefsir
geleneginde bu goriislerden ilki tizerinde imal-i fikirde bulunulduguna
ve miifessirler tarafindan muhtelif versiyonlarinin giindeme getirildigine
sahit olunmaktadir. Kur’an’dan birtakim delillerin konuya eklenmesiyle
birlikte Tbn Abbas'in ilgili goriisiiniin miifessirlerin genel kabuliine
mazhar oldugu tespit edilmistir.

Tefsir geleneginde, iizerinde icma’ edilmiscesine kabul goren
Kur’dn'in asamaly indirilisi distncesinin son dénemde ciddi elestirilere
tabi tutuldugu ve her ne kadar sahih senetlerle nakledilmis olsa da bu
fikri aktaran rivayetlerin uydurma kabul edildigi, bu konuda Kur’an’dan
getirilen delillerin gercegi yansitmadigi, bu goriisin “Kur’an’in
muhataplarmi ve niizil ortamini dikkate almas1” olgusunu hige sayarak
insanin iradeli fiillerini de ortadan kaldiran problemli bir goriis oldugu
yaklasimi sergilenmistir.

Fikirlerin, ortaya c¢ktiklar1 tarihi baglamlariyla ayristirilamaz
irtibatlarinin bulundugu bilinmektedir. Bu, fikir iireten insanin o fikri
tiretme sekliyle yakindan alakali bir durumdur ve 6zellikle tarihi bilginin
fotografin1 cekmede ve bu bilgiyi analiz etmede anakronik yanilgilara
diismemeyi temin eden bir kural niteligi tasimaktadir. S6ziinii ettigimiz
bu argiiman1 makalede tartisilan konulara yansittigimizda Ibn Abbas'in,
Sa’bi’nin veya miifessirlerin genelinin vardigi sonu¢ kadar, modern
donem algisinin da etkilendigi bir tarihi atmosferin bulundugu tespitini
yapmak onem arz etmektedir. Ancak son dénem tefsir galismalarmin
diinyada ortaya ¢ikan ve gelisen diislincelerle irtibath ve es zamanh
gelismeler kaydetmesinin bir sonucu olarak beliren bu elestirel
yaklasima sahip baz1 arastirmacilarin -bu konu 6zelinde- tarihi bilgiyi
mahktm etmeye c¢alistiklar1 gozlemlenmistir. Nitekim bu durum, yeni
gelismelere tam olarak intibak saglanamamasindan mdiitevellit metodik
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birtakim hatalara isaret etmektedir. Bu hatalarin basinda, bir taraftan
tarihselligin onemine vurgu yapilirken diger taraftan tarihi, 6n yargilara
mahk{m etme girisiminde bulunmak gelmektedir.

Bu cercevede; tefsir geleneginin Kur’an'in inzaliyle ilgili trettigi
bilginin, ilgili arastirmacilar tarafindan rivayet hegemonyas: altinda
ezilen cifte Kkisilikli sahte bir gergeklik olarak algilandigina taruk
olunmaktadir. Ancak bu gelenegin kendi tarihi konjonktiiri dikkate
alindiginda, sozii edilen algimin bir karsiiginin bulunmadigr bu
makalede tespit edilmistir. Kur’an'in asamali indirilisi ve bu fikrin genel
kabul gormesinin tefsir ilmi agisindan tutarli bir metot gergevesinde
gerceklestigi sonucuna ulagilmistir. Kur'an’in asamali indirilisi fikrinin
beraberinde getirdigi iddia edilen vahiy-olgu miinasebetinin kesilmesi
probleminin, insan hiirriyetine yonelik boyutun, Kur’an’in nasil bir kitap
oldugu tartismasmin, son donemin ge¢mise yonelik kurguladig: bashklar
olduguna sahit olunmustur. Mezheplerin konuya yonelik fikirlerinin,
ilgili arastirmacilar tarafindan, olandan c¢ok olmas1 gerektigini
diisiindiikleri sekliyle sunulmasi, bu suni bakis agisin1 gosteren diger bir
baslik gortintimiindedir.

Netice itibariyle, Kur'an’m indirilisinin asamali veya dogrudan
olduguna yonelik bilgi, sahsi tecriibe alanim1 asan bir konudur.
Dolayisiyla konuya Kur'an ve Hz. Peygamber'den gelen bilgileri
merkeze alarak yaklasmak gerekmektedir. Bu cercevede inzalin asamali
veya dogrudan gerceklesmesi bir tendkuz iliskisi gercevesinde ele
alindiginda inzalin su veya bu sekilde olduguna yonelik, delaleti kat'i bir
ayetin bulunmadig ifade edilebilir. Hz. Peygamber’in hadjisleri i¢in de
bu durum gegerlidir. Konuyla ilgili en net bilgi ise sahabeden Ibn
Abbas’a dayanmaktadir.
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