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ARTICLEINFO

[hvan-1 Safi, asirlara sari ilkelerini, dort boliimden olusan elli iki risaleye sigdirdiklar1 Resdilu Thvin-
1 Safi adl eserde ortaya koymuslardir. Thvan-1 Safa Risaleler’i, gerek iilkemizde gerekse iilkemiz
diginda farkli pek ¢ok bilim dalinda ciddi ¢aligmalara konu olmustur; ancak bu risalelerde gegen
hadisler hakkinda miistakil herhangi bir ¢alisma kaleme alinmis degildir. Tesir bakimindan Islam
diinyasindaki pek ¢ok kolektif hareketten geri kalmayan, yer yer birgogundan daha kapsamli etkileri
olan bu sdylem mensuplarma hadis bilim dalmn ilgisiz kalmas1 dogru olmayacagindan, Thvan-1
Safa-hadis iligkisinin bu makalede ele almmasinda fayda miilahaza edilmistir. Bu sebeple bu
makalede Thvan-1 Safa Risileler’inde gecen rivayetlerin hangi amagla kullanildiklari anlama
gayreti icinde olduk. Yontem olarak; Thvan-1 Safa Risdleler’ini taramak suretiyle bunlarin ne tiir
rivayetler kullandiklarini tespit edip, bu rivayetlerin gectigi kaynaklari, rivayetlerin sthhat
derecelerini ve bu rivayetlere yiikledikleri anlamlari/yorumlari incelemeye calistik.

ABSTRACT

Article history:

Received 30 May 2017

Received in revised form 22 June 2017
Accepted 03 July 2017

Keywords:
Ikhwan-i Safa
Nass

Hadith
Commentary
Narration

Ikhwan-i safa put forward the law-setting principles for centuries in the work called resiilu ikhwan-
i saf, which they fit in fifty-two treatises consisting of four parts. ikhwan-i safa treatises have been
the subject of serious work in our country and in many other disciplines besides our country;
however no independent work has been received about the hadiths mentioned in these treatises. It is
because it is not right for the discipline of hadith to be irrelevant to this discourse, which is not
backwards from many collective movements in the Islamic world in terms of influence, and have a
more comprehensive effect than the majority in some places, it is beneficial for the members of this
discipline to address the relation between hadiths and ikhwan-i safa. For this reason, in this article,
we will try to understand the purpose of using the narrations mentioned in the ikhwan-i safa treatises.
As a method; we will try to find out what kinds of narratives they use by scanning the ikhwan-i safa
treatises and we will examine the sources of these narratives, reliability of these narratives and the
interpretations they have uploaded to these narratives.

1. Giris

Bu ad, topluluga baskalar tarafindan degil, bizzat kendileri
tarafindan verilmistir.?

fhvan-1 Safa, IV./X. yiizyllda Abbasi Devleti’nin son
donemlerine rastlayan, dini, felsefi ve siyasi ¢ekismelerin
yaygin oldugu bir donemde Basra’da ortaya c¢ikmustir.
Felsefi ve ilmi ¢alismalari, dini ve ahlaki gayretleriyle birlik
ve beraberlik, kardeslik, yardimlagma ve dayanismayi one
cikararak Islam toplumunu fikri agidan yeniden derleyip
toparlamay1 amaglayan bu toplulugun tam ismi, fhvdnii’s-
Safd ve Hullanii’l-Vefd ve Ehlii’I-Adl ve Ebndu’l-Hamd’dir.!

Islam diisiince ve kiiltiir geleneginde, daha cok felsefi
yoniiyle 6n plana cikarilan fhvan-1 Safa’nin tarihsel ve
siyasal kimligi 6teden beri tartisilmig; ancak bu konuda
gorilis birligine varilamamigtir.> Toplulugun nerede, ne
zaman, kimler tarafindan, nasil kuruldugu tam olarak
bilinmemektedir. Bu konuda kaynaklarin verdigi bilgi
oldukga smirlidir.* Toplulugun kendilerine gizliligi prensip
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edinmeleri, haklarindaki bilgi yetersizliginin temel
sebeplerinden biridir.

Temel diigiincelerini, dort boliim halinde toplam elli iki
risileden olusan, felsefe ve ilimler ansiklopedisi
niteligindeki Resdilu Ihvéini’s-Safa’da formiile eden Thvan-1
Safa, Yeni Eflatuncu, Maniheist, Hermetik ve gnostik
karakterli bilim, felsefe ve Kkiiltlirlerin sentezini igeren bu
risalelerin telifinde katkis1 bulunan yazarlarin isimlerini gizli
tutmustur. Fakat felsefeci EbG Hayyan et-Tevhidi (6.
414/1023), “Allah’in rizasint ve cenneti kazanmaya
gotiirecek yolun giizergahini tayin etme iddiasiyla bir araya
gelen bir topluluk” olarak niteledigi Thvan-1 Safa
toplulugunun kurucular1 ve risalelerin miiellifleri arasinda
Zeyd b. Rifda (6.7), Ebi Silleyman Muhammed b. Ma’ser el-
Busti el-Makdisi (6.?), Ebu’l-Hasen Ali b. Har(in ez-Zencani
(6.7), Ebli Ahmed el-Mihricani (6.?) ve Avfi’yi (6.?)
zikretmistir.®

Ihvan-1 Safi’nin herhangi bir mezhebe mensup olup
olmadig1 konusunda c¢esitli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Neticede toplulugu olusturanlarin ya bizzat Ismaili olduklar
ya da Batini-lsmaili davet hareketinin propagandasini
yaptiklar1 tezini savunan goriis agirlik kazanmstir.’ Bu
baglamda, Muhammed Abid Cabiri, ihvan-1 Safi’yr Sii-
Batini kanadinin, Abbasi halifesi Me ’min’un (6. 218/833)
Maniheist gnostizm ve Sii irfan Ogretisiyle miicadelesi
sirasinda  Aristo’ya yonelme politikasina karsi bir tepki
hareketi olarak gormektedir. Dolayisiyla Thvan-1 Safi’nmn
Risdleler’inin de Arap-islam Kiiltiirii icindeki irrasyonel
gnostik batini egilime derinlik kazandirmak suretiyle 6nce
nefisleri, sonra bedenleri ele gecirmeyi hedefleyen genel
Batini-Ismaili stratejisi cercevesinde degerlendirilmesi
gerektigini soylemektedir.” ihvan-1 Safa’min felsefi diisiince
sistemini, “siyasetin emrindeki felsefe” seklinde niteleyen
Macit Fahri de® biiyiikk olgiide Cabiri’nin bu goriisiine
katilmis goziikmektedir.

Bu iki arastirmaciin goriisleri disinda fhvan-1 Safi’min
kimligi iizerinde ¢ok farkli degerlendirmeler de mevcuttur.
Belki de bu durumu onlarin eklektik 6zelliklerinin bir geregi
olarak degerlendirmekte fayda vardir.

Ihvan-1 Safa-hadis iliskisi iizerinde yapilmis herhangi bir
calismaya rastlanilmamustir. Sadece genel anlamda hadis-
felsefe iliskisine dair Mustafa Ertiirk’in yazmis oldugu
“Filozof Tabib Muhaddisler” adli eseri ve yine bu kitapla
iligkili olan iki makalesini tespit edilmistir.® Dini-felsefi bir
ekol olmasi dolayisiyla Thvan-1 Safa’min hadislerle olan
miinasebetinin ortaya konmasi 6nem arz etmektedir. Bu
itibarla mezkiir cereyanin, gorlslerini temellendirirken
referans aldiklar1 hadisleri hadis ilmi ag¢isindan kritik
etmenin bir ihtiyag oldugu kanaati bizde hasil olmustur. Bu
cercevede oOncelikle Thvan-1 Safd Risdleler’ini taramak
suretiyle bunlarin ne tiir rivayetler kullandiklar tespit
edilmistir. Bu rivayetlerin gectigi kaynaklar, rivayetlerin
sthhat dereceleri ve bu rivayetlerin hangi amagla
kullanildiklar1 anlagilmaya ¢aligilmis ve yorumlanmistir.

2. Thvan-1 Safa Risilelerinde Gegen Rivayetler ve
Degerlendirmeler

fhvan-1 Safi’min Risdleler’inde gegen rivayetler, senedsiz
olarak, kimi zaman cezm sigasiylal®, kimi zamanda temriz
sigasiyla’! verilmistir. Genelde bu rivayetler, Kur’an-1
Kerim’den ayetler zikredildikten sonra ifade edilmistir. Bu

rivayetlerin bir kism1 sened agisindan sahth, diger bir kismi
da zayif veya uydurmadir. Hadis diye aktarilan bazi
rivayetlere de herhangi bir kaynakta rastlaniimamistir.

Ihvan-1 Safa’mn Risdleler’inde 97 rivayete rastladik. Simdi
burivayetlerden secki yaparak konularina gore tasnif ederek,
rivayetlerin gectigi kaynaklari ve sihhat durumlarini ve
Ihvan-1 Safi’nin bu rivayetleri hangi amagcla kullandigim
inceleyecegiz.'?

2.1. Niyet
S sika e 5 el ISy ailly Jlac ) L)

“Ameller niyetlere goredir. Herkese ancak niyet ettigi sey
vardir,”t®

Bu rivayet, Resdilii [hvani’s-Safd’da “Dérdiincii Béliim:
Ilahiyat, Ser’i ve Namis Bilimleri”’nin “Doktrinler ve
Dinler” isimli 1. Riséle’sinde gegmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:

Bu hadis, Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6. 261/875)
Sahih’lerinde, Ebi David es-Sicistani (6. 275/888) ve Ibn
Mice’nin (6. 273/886) Siinen’lerinde, Ahmed b. Hanbel’in
(6. 241/855), Miisned’inde rivayet edilmistir. * Bu hadis
sahihtir.*®

Bu rivayet, Resdil’de zahir-batin baglaminda ele alinmistir.
Ihvan’a gore, Arap dilinde din kelimesinin manasi, bir
toplulugun bir baskana itaatidir. Itaat da emirler ve yasaklar
olmadan ortaya ¢ikmaz. Bu ikisi de ancak dinin seriatini,
hiikkiimlerini bilmekle olur. Insan da cismani ve zahiri
bedenden, ruhani ve batini olan neftsen olustugu i¢in dinin
hikkimleri ve seriatin hadleri de iki ¢esit olmak
durumundadir: Zahir ve batin. Zahir agik olan amelleri; batin
da kalplerdeki gizli inanglar1 kapsar ki, bu da asildir. Hz.
Peygamber de “Ameller niyetlere goéredir...” seklinde
buyurmugtur. 6

Devaminda Thvan, Peygamberler araciligiyla génderilen
dinin itikddi ve batini boyutunun hicbir zaman
degismeyecegini; ancak seriatin, dinin zahiri boyutunun
degisebilecegini vurgulamustir.” Kisacasi, Thvan, dinde
zahir-batin ikilemine vurgu yapmak i¢in bu rivayeti 6rnek
gdstermistir. Gergekte Thvan’m bu yorumu Islam diisiince
geleneginin pek de yabancisi olmadigi bir yorumdur.
Ozellikle Tasavvuf’un zahir-batin ayirimi iizerinden
gelistirdigi yorum bigimi ile aym diizlemdedir.'®

2.2. Diinya

e i allie o Lo gis Allia) (e Lot Laal) call (4

Laall calla (e ol AL jeillS 4 5 5 Al gy alll Ao jla

b4 alll Qg s s oo 4l e Ly ) jalie | jiSe
'«ﬂh J“g

“Her kim dilenmekten utandigindan, ailesini rahat yasatmak
ve komsularina litufta bulunmak i¢in diinyalik pesinde
kosarsa, Allah, kiyamet giinii onu, yiizii aymn on dordii gibi
parlak olarak karsilar. Her kim de, diinyayi, malinin
cokluguyla 6viinmek, bobiirlenmek ve gdsteris yapmak icin
isterse, Allah, fakirligini onun 6niine koyar da hangi vadide
helak olup gittigine aldirmaz.”'® Bu hadis, Resdil’de “Birinci
Boliim:  Matematik  Bilimleri”nin 9.  Risale’sinde
ge¢mektedir. Bu risdle’nin tam ismi; ahlakin anlami, farkli
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olusunun nedenleri ve ahldki hastaliklarin cesitleri,
peygamberlerin ahldkina dair bazi niikteler ve filozoflarin
ahlakinin &zii iizerine’dir.?® Bu rivayet, Resdilii Ihvéni’s-
Safa’da  temriz  sigasiyla  verilmis, ravi  zinciri
zikredilmemistir.

Tahric ve Degerlendirme:

Hadisi farkli lafizlarla Eb Bekr Ibn Ebi Seybe (6. 235/849),
el-Musannef’inde, Ishak b. Rahiye (6. 238/852),
Miisned’inde, Abd b. Hiimeyd (6. 249/863), el-Miintehab
min Miisned’inde Siileyman b. Ahmed b. Eyyib Taberani (6.
360/970), Miisnedii’s-Samiyyin’inde, Beyhaki (6. 458/1065)
Suabi’l-Imdn’inda, Ebd Nuaym el-Isbehani (6. 430/1038)
Hilyetii’I-Evliyd adh eserinde rivayet etmislerdir.?!

Bu rivayet kaynaklarda su sekilde gegmektedir:

liant g alal Ao L g Allial) (e Wilaaind YA Liall (il (e

Wiha Ll calla (a5 2l ALY adllS dgan 55 alll (Als s e
Jheat ale a5 alll AL e ) filSa

“Kim dilenmekten utandigindan, ailesini rahat yasatmak ve
komsularina litufta bulunmak igin helal bir sekilde diinyalik
pesinde kosarsa, Allah, kiyamet giinli onu, yiizii ayin on
dordii gibi parlak olarak karsilar. Ve eger kim helal bir
sekilde, diinyayr, malmin ¢okluguyla  &viinmek,
bobiirlenmek ve gosteris yapmak icin isterse, kendisine
kizgin olan Allah’a kavusur.”??> Rivayetler arasinda anlam
olarak ¢esitli farkliliklar goriilmektedir. Resdil’de gecen
“Allah, fakirligini onun 6niine koyar da hangi vadide helak
olup gittigine aldirmaz” kismi, “kendisine kizgin olan
Allah’a kavusur” seklinde gecer. Ishak b. Rahfye’ nin
Miisned’inde, Abd b. Himeyd’in el-Miintehab’inda,
Taberani’nin  Miisnedii’s-Samiyyin’inde, ~ Beyhaki’nin
Suabi’l-Imdn’inda, EbG Nuaym el-Isbehani’nin Hilyetii’l-
Evliya’sinda ayni metin gegmektedir. Bu rivayet, sened
agisindan zayif sayilir.?®

S6z konusu rivayet, Resdil’de insan tabiatinda var olan
hasedin sebebi ve diinya nimetlerine karsi asir1 arzusuyla
ilgili olarak verilmistir. Resdil’de rivayetten sonra su
degerlendirme yapilmustir: “Insan tabiatina yaratilista
yerlestirilmis, mahlikatta mevcut hasedin varliginin sebebi,
Allah’m nimetlerine karsi ilgi ve meyildeki yarigtir.”?*
Devaminda Allah’in kullarina sayisiz nimetler verdigini ve
bu nimetlerin insanlar arasinda adil bir sekilde dagitildigini,
hikmetinin geregi olarak bazilarina daha fazla verdigini
belirtmistir. Bu sebeple bir kisi, kendisinde olmayan bir
nimet, kardesinde varsa o da o nimetin kendisinde olmasi
icin Allah’in litfundan istesin. O nimetin kardesinden
gitmesini istemesin. Bunu talep ederse, o da hased olur.
Bdylece burada sosyal bir yara olan hasedin ne kadar kotii
bir sey oldugu vurgulanmistir.

2.3. Zihd
Cilbaall ale cila Liall 8 a8 ) (e

“Kim diinyada zahit olursa, musibetler ona hafif gelir.”?

Bu rivayet, Resdil’de “Birinci Boliim: Matematik
Bilimleri’nin 3. Risédle’sinde (Astronomi) ve “Dérdiincii
Boliim: [lahiyat, Ser’i ve Namis Bilimleri”nin 11.
Riséle’sinde (Sihir/Biiyii, Tilstm ve Nazarin Mabhiyeti)
olmak tizere iki yerde rivayet edilmistir. Ayrica bu rivayet
Birinci Bo6liim: Matematik Bilimleri”’nin 9. Risale’sinde

(Ahlakin Anlami, Farkli Olusunun Nedenleri ve Ahlaki
Hastaliklarin Cesitleri, Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi
Niikteler ve Filozoflarn Ahlakinin Ozii Uzerine) su sekilde
gecmektedir:

e 1 (o 3831 cpmy AN e Al ) 3581 e
Sl e cula Liall 8 5 ey sl e

“Kim cennete girmeye 6zlem duyarsa, hayirli islerde yarisir,
kim cehenneme girmekten tedirgin olursa sehevi arzulardan
uzak durur. Kim de diinyada zahit olursa, musibetler ona
hafif gelir.” 2

Tahric ve Degerlendirme:

Bu rivayet, temel hadis kaynaklarinda ge¢memektedir.
Ancak Beyhaki’nin = Suabii’l-Imdn’inda  gegmektedir.?’
Ayrica Kuda’?’nin (6. 454/1062) Miisnedii’s-Sihdb’inda;
SuyGti’nin (6. 911/1505) Cdmiu’s-Sagir inde; Alaiddin el-
Muttaki’nin (8. 975/1567) Kenzii’l-Ummal adl1 eserinde yer
almistir.?8

Beyhaki’nin  Suabii’l-Imdn’inda  riviyet su  sekilde
nakledilmistir:

Led DUl e S a5 il il ) g s Aanll ) Bl (g
B 3 e S agle cuila & gall G 5 e g Dl gl e
lbuaall aale caila Loall

“Kim cennete girmeye 6zlem duyarsa, hayirl islerde yarisir,
kim cehenneme girmekten tedirgin olursa sehevi arzulardan
uzak durur. Kim 6liimii beklerse, lezzetler ona degersiz olur.
Kim de diinyada zahit olursa, musibetler ona hafif gelir.”

Hadis miinekkidleri, bu rivayeti zayif kabul etmislerdir.?°

Ihvan, bu rivayeti, “Astrolojiyle Ugrasan Kimsenin Kéinatla
Ilgili Haberlerinin Gaybin Bilgisi Oldugunu iddia Etmedigi
Hakkinda” adli béliimde zikretmistir. Ozetle; Thvan, gaybin
bilgisini, ister miineccim, ister kéhin, ister peygamber,
isterse de bir melek olsun yaratilanlardan herhangi biri
bilemez, ancak Allah bilir. Filozoflarin bu ilmi/astrolojiyi
incelemeleri ve s6z konusu sirlart arastirmalari, nefslerini
terbiye etmek ve bu ilmi daha yiice ve serefli olana
yikselmek icin kullanmak istemelerinden dolayidir.
Devaminda Resdil’de sdyle bir degerlendirme yapilmistir:
“Akleden, kalp gozii ag¢ik olan bir insan bu ilmi
incelediginde, soz konusu sirri, onun sebep ve illetlerini
aragtirdiginda ve bunlar1 diinya sevgisinden bagimsiz bir
kalp ile tarttiginda, onun nefsi, gaflet ve cehalet uykusundan
uyanip kalkar, yeniden canlanarak giinah helakinden yasama
dondiiriiliir, basiret gozii acilir. Bdylece olaylarin nasil
yonetildigini bilir ve mevcudatin hakikatini 6grenir. Ahiret
hayatim yakini bir gozle goriir...”%°

Daha sonra Thvan, ahirete miistak olan birisinin diinyalik
islerden el etek cekecegi ve bu sebeple diinyadaki
musibetlerin kendisi i¢in bir énem tasimayacagini ifade
ederek ilgili rivayeti zikretmistir.

2.4. Giinah ve Tevbe

alll 1A agd alll jixgd | g sinial o 1 sli 153l 13) aal i of Y )
A O g g s () 5 s (s WA

“Sayet Ademoglu giinah isleyip sonra Allah’tan tovbe ve

istigfar dilemeseydi, elbette Allah, giinah isleyip tovbe eden
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ve ardindan da bagiglama isteyen bir halk yaratirdi, (sonra
da) onlar affederdi.” 3

Bu hadis, Resdil’de “Birinci Boélim: Matematik
Bilimleri”nin 9. Risale’sinde (Ahlakin Anlami, Farkli
Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri,
Peygamberlerin Ahlakina Dair Baz1 Niikteler ve Filozoflarin
Ahlakinin Ozii Uzerine), “Tévbe, Istigfar ve Duanimn
Fazileti” bolimiinde gegmektedir. Ayrica bu hadis,
“Dérdiincii Boliim: ilahiyat, Ser’i ve Namfs Bilimleri”nin
“Doktrinler ve Dinler” isimli 1. Risale’sinde su sekilde
gecmektedir:

lila Mas alll Glal alll agd jingd |l ) 5ud) 13 eﬂ@eq‘ Y 5J
RPN PHCPR P REFEES

“Sayet Ademoglu giinah isleyip sonra Allah’tan tévbe ve
magfiret dilemeseydi, elbette Allah, giinah isleyip tovbe
eden ve ardindan da bagislama isteyen bir halk yaratirdi,
(sonra da) onlar1 bagislardi.” 32

Tahric ve Degerlendirme:

Miislim’in Sahih’inde, Tirmizi’nin (6. 279/892) Siinen’inde,
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde bu hadis nakledilmistir.*®
Ayrica ibn Ebi Seybe (6.235/849)’nin el-Musannef’inde, Ibn
Hibban el-Busti’nin (6. 354/965) Sahih’inde ve daha bir¢ok
kaynakta bu rivayet gecmektedir.®* Hadis, isnad agisindan
sahihtir.%

Ihvan, “Tévbe, Istigfar ve Duanin Fazileti” bashg altinda bu
rivayeti su sekilde degerlendirmistir. Allah, Kur’an’da
peygamberlerinin  gilinahlarint  ve hatalarini, onlarin
itibarlarina  leke  gelmemesi, yaptiklarinin  ¢irkin
goriilmemesi ve haklarinda menfi bir kanaat olugmamasi igin
anlatmamistir. Ancak peygamberlerin, sonra gelenler igin
tovbe, pismanlik, giinahtan doniis ve Allah’tan bagiglanma
dileyip O’na donmeleri ve ornek olmalari istenmistir.
Konunun devaminda Kur’an’dan ayetler ve ilgili rivayet
zikredilmistir.%6

Ihvén, rivayetten sonra hasviyye ve cedel ehlinden bir gruba
soyle bir elestiri yapmustir: “Hasviyye®” ve cedel ehlinden bir
grub, higbir hakikata dayanmadan ve dinin hiikiimlerini
bilmeden takvada asir1 giderek mii’minleri, isledikleri
giinahlar nedeniyle kafir ve fasik kabul ediyorlar. Bu grup,
herhangi bir bilgi ve beyana dayanmadan, sadece eksik
akillari ile uydurup siisledikleri hiikiimlerle onlarin ebediyen
cehennemde kalacaklarina hilkkmediyor ve bunu da kendi
iddialarina gére yapiyorlar. Siiphesiz bunlar, Allah ile olan
baglarin1 koparmiglar ve O’nun rahmetinden ve liitfundan
timitlerini kesmisler.”%®

Rivayetin gectigi diger yerde de mezheplerin ihtilaf
etmelerinin sebeplerinden olan Kur’an’in mahlik olmasi
meselesi, mesiet/dileme ve irade meselesi gibi konular
zikredilmistir. Thvan, “Irade meselesi’ni aciklarken Yiice
Allah’in tévbeyi, pismanlig1 ve bagiglanmay1 dilemeyi de
emretmistir. Bunlar da Allah’a itaatin ve dinin bir pargasidir.
Kul bunlardan dolay1 sevabi ve cezayr hak eder. Tovbe,
pismanlik ve bagislama dilegi ise ancak giinahtan sonra olur.
Bu degerlendirmeden sonra séz konusu olan hadis
aktarilmgtir.®®

2.5.  Amel-i Salih
S 5 53 aSllaef A Ll

“Muhakkak ki bunlar size geri dénecek amellerinizdir.”°

Bu hadis, Resdil’de ‘“Birinci Bolim: Matematik
Bilimleri”nin 9. Riséle’sinde (Ahlakin Anlami, Farkl
Olusunun Nedenleri ve Ahlaki Hastaliklarin Cesitleri,
Peygamberlerin Ahlakina Dair Bazi Niikteler ve Filozoflarin
Ahlakmin Ozii Uzerine), “Ikinci Béliim: Cismani ve Tabii
Bilimleri”’nin 5. Risale’sinde (Madenlerin Olusumu) ve 13.
Riséle’sinde (Dogal olan Beseri Bedende Ciiz’i Nefslerin
Dogus Keyfiyeti) gecmektedir.

Bu rivayet, Resdil’de iki yerde su Aayetle birlikte
zikredilmistir: “Insana ¢aligmasindan baska bir sey yoktur.
Ve calismast da yakinda goriilecektir.”* Resdil’de bu
ayetlerin bu hadisi dogruladigi ifade edilmistir. Bu
degerlendirme, Kur’an-Hadis/Siinnet biitiinliigii agisindan
onemlidir. Burada hadis’in Kur’an’a arzi s6z konusudur.
Hadis’in Kur’an’a arzi, hadisin Kur’an’a muhalif olmamasi
veya Kur’an’a uygun olmasidir.*? Burada hadis Kur’an’a
arzedilmis, Kur’an-1 Kerlm ve hadis biitiinliigline vurgu
yapilmustir.

Tahric ve Degerlendirme:

Miislim’in Sahih’inde zulmiin haram olmas ile ilgili babda
uzun bir rivdyetin bir bolimiinde bu hadis su sekilde
gecmektedir:

oo L) oSl 25 S L an oSllee o L) sale

“...Ey kullarim! Bunlar sizin amelleriniz olup, sizin
(hesabiniza) sayiyorum. Sonra da onlar1 size eksiksiz
verecegim...”*® Bu rivayet, Resdil’de gectigi lafizla Ebd
Nuaym el-Isbehani’nin Hilyetii’l-Evliyd adli eserinde
gecmektedir.** Bu rivayet muttasil ve sahihtir.*®

Bu rivayet de Resdil’de farkli yerlerde ge¢mektedir.
Rivayetin verdigi temel mesaj, seckin insanlarin ahlakiyla
ahlaklanip bunu aligkanlik haline getirmek ve bu ahlak ve
amelle Obilir diinyaya gitmek iizere hazirlik yapmak
gerektigidir. Ciinkii insan Oldiikten sonra ruh bedenden
ayrilinca, diinyada sahip oldugu mal-miilk, diinyalik seyler
ve yakinlarmin tiimii diinyada kalir. Ona sadece diinyada
kazandig1 ahlak ve amelleri, bilgi ve marifetleri, inandig1 ve
icinde gizledigi fikirleri eslik eder.*® Burada ilgili rivayet
aktarildiktan sonra Kur’an’dan su ayet zikredilmistir:
“...Boylece yaptiklarm karsilarinda bulmuslardir.”*’

2.6. ibadetler

OS5 Al o)y il all) e (o 1 W88 € lua ) e (e Jis
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«...Ihsan nedir? diye sorulmustur. Hz. Peygamber: “Allah’a
O’nu goriiyormussun gibi ibadet etmendir. Ciinkii her ne
kadar sen onu gdormiiyorsan da, o seni muhakkak goriir"
buyurmustur.*8

Bu rivayet, Resdil’de “Ugiincii Boliim: Psikolojik ve AKIi
Bilimleri’nin 6. Risale’si (Askin Mabhiyeti) ve 8.
Risédle’sinde (Hareket Cesitlerinin Keyfiyeti), “Dordiincii
Boliim: ilahiyat, Ser’i ve Namfs Bilimleri”nin 1.
Risale’sinde (Doktrinler ve Dinler) ve 5. Risale’sinde
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(imanin Mahiyeti ve Muhakkik Mii’minlerin Vasiflar1)
gecmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:

Cibril hadisinden bir boliim olan bu hadis, Buhari ve Miislim
olmak iizere birgok temel hadis kaynaginda yer almaktadir.*®
Gorildigi tizere bu rivayet, muttasil olup ravileri giivenilir
oldugundan hadis sahihtir.%°

Thvan, bu hadisi farkli konularda aktarmistir. Rivayetin ilk
gectigi yer, “Sevginin Cesitleri ve Hikmeti” bolimiidiir.
Seven, sevdigi seye kavugmak i¢in asirt istekli olup, sevdigi
seye yakinlastigi zaman yogun bir sekilde haz almis olur.
Allah’1 seven salih kullar da O’na kavusmak igin sinirsiz bir
istek icinde olurlar. Degerlendirmenin devaminda Thvan,
Kur’an’dan ayetler ve ilgili rivayeti zikretmistir.>* Baska bir
yerde yukaridaki yorumlara benzer bir degerlendirme
yapilmis; ayrica Allah’in rizasina mazhar olmak isteyenler,
seksiz/siiphesiz olarak kalp goziiyle Rab’lerini goriiyormus
gibi amelde/ibadette bulunduklar1 ifade edilmistir. Bu
sekilde davranan kimselerin amellerinin yok olmayacagi
ayetlerle pekistirilmistir.5

Baska bir yerde de ilgili rivayetin degerlendirilmesinde
gercek anlamda Allah’tan korkanlarin ve {imit sahibi
olanlarin, muhakkik mii’'minler oldugu sdylenmistir. Bu
korkunun ve limidin sekli, ¢ocuklarin anne-babalarindan
korkmasi ve iimitvar olmasi gibidir. Devaminda Allah
korkusuyla ilgili ayetler ve s6zii edilen hadis zikredilmistir.5®
Ayetlerden biri su sekildedir: “Kullar1 iginden ancak alimler,
Allah’tan (geregince) korkar.”>*

2.7. Niibiivvet
3 el Lt s V) 555 e e

“Zorbaligin  ortadan  kaldirmadigr  hi¢bir  niibiivvet
(peygamberlik) yoktur.” %

Bu rivayet Resdil’de “Ikinci Bolim: Cismani ve Tabii
Bilimleri”’n 8. Risale’sinde (Hayvanlarin ve Tiirlerinin
Olusumunun Keyfiyeti) merfi’ bir hadis olarak gegmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:

Bu lafizlarla boyle bir rivayete hadis kaynaklarinda
rastlayamadik. Ancak Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir’inde,
Heysemi (6. 807/1404), Mecmeu z-Zeviid’inde

a5 8 ax IS YY) Lad 3 g0 cailS e

“Niibiivvetten sonra sadece katl ve sertlik vardir” seklinde
bir rivayet aktarmiglardir.® Bu hadisin, Resdil’de gegen
rivayetle anlam itibariyle ortiistiigiinii sdyleyebiliriz. Rivayet
zayif sayilir.%” Elbani de bu rivayeti zayif saymgtir.%

Bu rivayet, hayvanlarin krali ile insan arasinda gegen bir
diyalogda gecmektedir. Rivayet Oncesi, tabibler, tacirler,
katibler, wvaliler, kiraatgilar, fakihler, alimler vb. meslek
gruplarinin  eksik yonlerine vurgu yapilmis ve en son
peygamberlerin varisleri oldugunu iddia eden halifelerin
kusurlar1 su sekilde tasvir edilmistir:

“Hilafet diye isimlendiriyorlar, zorbalar gibi davraniyorlar
ve kendileri her yasagi isledikleri halde c¢irkin islerden
alikoyuyorlar. Allah’in dostlarini ve peygamberlerin (a.s.)
cocuklarin1 oldiiriiyorlar, onlara kiifrediyorlar, haklarini
gasp ediyorlar, icki igiyorlar ve giinahlara daliyorlar.
Allah’in kullarim1 hizmetg¢i, dénemlerini devlet, mallarini

ganimet edindiler. Allah’in nimetini kiifir ile degistirdiler,
insanlara 6viinmek i¢in kaba davrandilar, mead konusunu
unuttular, dini ve ahireti diinya karsiliginda sattilar. Elleriyle
kazandiklarindan dolayi onlara yaziklar olsun! Onlardan biri
yonetici olunca ise dnce babalar1 ve selefleri i¢in sayginligi
bulunan kisileri yakalamakla baslar ve nimetini yok eder,
belki amcalarmi, kardeslerini, amcaogullari1  ve
akrabalarin1  Oldiiriirler... Biitiin bunlar1 asir1  diinya
diiskiinliigii, onu siddetli isteme, ona aggdzliiliikk gosterme,
ahirete az istekli olma ve orada amellere karsilik verilecegine
az inanma sebebiyle yaparlar...”%°

Ozetle burada, insanin hangi isin erbabi olursa olsun
merhametsiz bir varlik oldugu, gergekte tam anlamiyla 6zgiir
olmadig1 anlatilmak istenmis ve bazi halifelerin gayri insani
tutum ve icraatlarina ydnelik ciddi bir elestiri yapilmuistir,
insanoglunun hilafet makamina yakismayan tavirlar
sergiledigi vurgulanmustir.

2.8. Melek

ooz oo J8 ol e JilShe oo 2Dl adle o s as
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“Cebrail (a.s.), bana Mikail’den, Israfil’den, Levh’ten,

Kalem’den sz nakletti.”®0

Bu rivayette, Resdil’de “Ugiincii Boliim: Psikolojik ve Akl
Bilimleri”nin 2. Risile’sinde (Thvan-1 Safi’ya Goére Akl
Prensipler) gecmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:
Hadis kaynaklarinda bdyle bir rivayete rastlayamadik.

Ihvan, hadis kaynaklarinda gegmeyen bu rivayeti sayilar
doktrinini desteklemek igin delil olarak kullanmistir. Cilinkii
sayilar, Thvan-1 Safd diisiincesinin tasiyicisidir. Ihvan, bu
konuda pisagorculuk diisiincesinden etkilenmistir. pisagorcu
anlayig, matematik ve buna bagli olarak da sayilar iizerinde
temellenmistir. Ciinkii sayilar sayesinde evrende var olan
ahengi aciga ¢ikarmak ve ¢oklugu birlige/tevhide baglamak
miimkiin olur. Baska bir deyisle Thvan icin sayilar, evrende
varligi anlamak/anlamlandirmak ve hakikate ulagmak igin
birer anahtardirlar.®® Ozellikle Pisagorculugun “bir’e
yiikledigi anlam, Thvanin monist dgretisinde belirgin olarak
goriiliir. Bir, biitiin sayilarin temeli ve kaynagi oldugundan,
ondan tiireyen sair sayilar da varligin anlagilmasinda 6nemli
bir yere haizdir. Burada da [hvan, bes rakaminin delalet ettigi
seyleri ifade etmistir. Ornegin, hayvan tiirlerinin bes olmasi,
duyu organlarinin bes olmasi, Glu’l-azm peygamberlerin bes
olmast, Islam’1n sartiin bes olmasi vb. birgok bes rakamina
tekabiil eden 6rnekler zikredilmistir. Daha sonra bu rivayette
gecen Cebrail, Israfil, Mikail, Kalem ve Levh-i mahfiiz’un
da bes rakamina karsilik geldigi belirtilmektedir. Bu besli
rakamlar ve diger rakamlar pisagorcu filozoflarin “Varliklar,
sayinin tabiatina goredir” diisiincesinin ne anlama geldigini
gostermektedir.5?

2.9. Oliim, Ahiret, Cennet, Cehennem
a) Aild Cuald 2ad Gl (e
2963

“Kim oliirse kiyameti ger¢eklesmistir.

Bu rivayet, Resdil’de “ikinci Boliim: Cismani ve Tabil
Bilimleri”n 2. Riséle’sinde (Nefsin Islahinda ve Ahlakin
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Olgunlasmasinda Gok ve Evren) ve 5. Riséle’sinde
(Madenlerin Olusumu) yer almaktadir. Ayrica rivayet,
“Uciincii  Boéliim: Psikolojik ve Akli Bilimleri’n 7.
Risale’sinde (Dirilig/Ba’s ve Kiyamet) ve “Dordiincii
Bolim: ilahiyat, Ser’i ve Namfs Bilimleri”nin 7.
Risale’sinde (Allah’a Davetin Keyfiyeti) bulunmaktadir.
Rivayet, kiyametin anlami1 kisminda degerlendirilmistir.

Tahric ve Degerlendirme:

Bu rivayet, temel hadis kaynaklarinda gegmemektedir. Ebl
Nuaym el-Isbehani’nin Hilyetii'I-Eviiyd’sinda, Suyiti’nin
Camiu’l-Ehddis’inde ve Alatiddin el-Muttaki’nin Kenzii’l-
Ummdl adl1 eserinde gegmektedir.®* Ayrica Sehavi’nin (6.
902/1497) el-Mekdsidu’l-Hasene’si ve Aclini’nin (6.
1162/1749) Kesfu'l-Hafé 'sinda zikredilmistir.®® Sehavi ve
Aclini bu hadisin senedi hakkinda herhangi bir
degerlendirme yapmamislardir. Elbani, rivayet zincirinde
gecen Anbese denilen sahis icin  yeda u’l-hadis®®
denildiginden dolayi, bu rivayetin uydurma oldugunu
soylemistir.5

Bu rivayet, Resdil’de farkli yerlerde nakledilmektedir. Ilk
gectigi yer, “Kiyametin Anlamina Dair” béliimiidiir. [hvan,
kiilli nefsin kendisi ile baglantis1 devam ettigi siirece kiirenin
donmeye devam edecegi, ondan ayrildigi zaman kiyametii’l-
kiibra’nin/biiyiik  kiyametin gergeklesecegini  sOylemistir.
Nitekim kiydmet kelimesi de kiyam (dikilme, ayaklanma)
soziinden tiiretilmistir, yani nefs ayrildiginda onun igin
kiyamet kopacaktir. Zikri gecen hadiste de cesedin degil,
nefsin kiyam edecegi kastedilmistir. Cilinkii ceset oliimle
birlikte kryam etmemekte, bilakis nefs kendisine ikinci defa
geri doniinceye kadar oldugu gibi durmaktadir. Devaminda
da miintesiblerine kendi kiyametleri/dliimleri gelmeden 6nce
gergek kiyamet igin hazirhik yapmalarim tavsiye eder.®

Ihvan, iki gesit kiyametten sdz etmistir: Insan-1 kebir olan
kiilll nefsin biitiin cisimlerden ayrilmasi, yani &lemin
oliimidiir ki, buna kiyametii’l-kiibra denmistir. Digeri ise,
“Kim oliirse kiyameti gerceklesmistir” rivayetinde gectigi
gibi, insan nefsinin cesedini terk etmesidir ki, 0 zaman alem-
i sagir (kiiciik alem) olan insan Oliir. Bu da kiydmet-i
sugra/kiiciik kiyAmet’tir.%

b) CxileS ALl 5 Ul iiay

“Ben ve kiyamet —sehadet parmagi ile orta parmagini isaret
ederek- soyle iki parmak gibi yakin iken génderildim.”"°

Bu rivayet, Resdil’de “Ugiincii Béliim: Psikolojik ve Akli
Bilimleri’n 7. Riséle’sinde (Dirilig/Ba’s ve Kiyamet)
gecmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:

Bu hadis, Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde, Tirmizi, Ibn
Mace ve Nesai’nin (6. 303/915) Siinen’lerinde, Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde, Darimi’nin (6. 255/869) Siinen ’inde
gegmistir.”* RivAyet sahihtir.”

Bu rivayet “Cesetlerin Yeniden Diriltilmesi” boliimiinde
gecmektedir. Thvan, ahiret yurdunun nasil oldugunu
diistinen, olimden sonra gidilecek son yerin olgusunu
gergeklestiren, onun tstiinliik ve kiymetini, seving, lezzet ve
nimetlerini bilen kimsenin, afetlerini, bela ve sikintilarini
bildigi halde diinyada ebedi kalmasi i¢in herhangi bir
mazereti olamayacagim ifade etmistir. Kisi, ahiretin
mahiyetini  gaflet uykusundan uyandiktan, cehalet

olimiinden maarif ruhuyla dirildikten ve basiret gozii
acildiktan sonra tasavvur edebilir. Basiret gozii agilinca bu
durumda hidayet nuruyla kabul ve tasdik ettigini goriir ve o
zaman “A’raf ehli”’nden’ olur. Devaminda konuyla ilgili
ayetler zikredilmistir. Boyle bir ahiret tasavvuruna ermis
Allah dostlar1 i¢in yer ve zaman, islerin degismesi ve hallerin
degismesi esittir. Onlara gore biitiin giinler tek bir bayram ve
tek bir cuma haline gelmistir. Cilinkii onlar, kiyamet giliniinii
seyretmislerdir. Kiyamet giinii de Allah’in Hz. Muhammed
(s.a.)’i peygamber olarak gonderdigi giiniin evvelinden bin
senenin tamamlanmasina kadardir. Daha sonra s6z konusu
rivayet zikredilmistir.”* Bu rivayetin degerlendirilmesinde
de Ihvan, sembolik yorumlar yapmustir.

¢) oY) b Ul eland) & dial)

“Cennet, gokte, cehennem ise yerdedir.””

Bu rivayet, Resdil’de “Birinci Boliim: Matematik
Bilimleri”nin 3. Riséale’sinde (Astronomi) ge¢mektedir.
Burada cennet ve cehennemle ilgili birkag ayet
zikredildikten sonra ilgili hadis aktarilmstir.

Tahric ve Degerlendirme:

Bu rivayet, Hakim en-Nisablri’nin (6. 405/1014) el-
Miistedrek  ale’s-Sahihayn’inde, Beyhaki’nin Suabi’l-
Iman’inda, Ibn Hacer’in (6. 852/1447) el-Metalibu’l-
Aliye’sinde, Suyiti’nin Camiu 'I-Ehddis’inde ve Alaiiddin el-
Muttaki’nin Kenzii’l-Ummal’inda aktarilmistir.”®

Hakim en-Nisabtiri, bu hadisin isnaddinin sahth oldugunu,
Buhéari ve Miislim’in sartlarina uygun oldugu halde
eserlerine almadiklarini ifade etmistir. Fakat Ibn Hacer, bu
rivayetin Abdullah b. Selam’m s6zii oldugundan mevkif
oldugunu sdylemistir.

Bu rivayet, Resdil’de merfii’ hadis olarak aktarilmistir.
Aslhinda mevkuf bir rivayettir. Bu hadis mevkiif'ta olsa
Abdullah b. Selam daha 6nce ehl-i kitap oldugu i¢in, ehl-i
kitaptan rivayette bulunmus olmasi muhtemeldir.”’

Bu rivayet, “Nefsin kendini soyutlamasi ve felekler
alemine/ay st aleme olan istiyaki” boliimiinde
gecmektedir.

Ihvan-1 Safi, rivAyetten &nce cennet ve cehennem
tasavvurlariyla ilgili séyle bir degerlendirme yapmuistir:
“...Nefs, felekler alemine/ay iistii dleme yiikselerek orada
bulunanlari bizzat gérmeyi arzular. Fakat agir ve kesif olan
bedenle oraya yiikselmek miimkiin degildir. Buna karsilik,
nefs/rih bedenden kurtulur ve kotii fiillerinden, bozuk
fikirlerinden, cehaletinin yogunlugundan veya koti
ahlakindan kaynaklanan bir sey kendisine engel olmaz ise,
g6z acip kapayincaya kadar, hatta daha az bir zaman
igerisinde oraya ulasir. Ciinkii nefsin varligi dnemine ve
kendini sevene goredir. Tipki asigin nefsinin masukuna
yonelik olmasi gibi. Sayet onun agki bu bedenle birlikte var
olmak; masuku duyulur, alevlenmis, cirmani lezzetler;
arzular1 da cismani siisler ise burayr birakip felekler
alemine/ay iistii aleme yiikselmeyi istemez. Goklerin kapilari
kendisi i¢in agilmaz ve melekler topluluklariya birlikte
cennete giremez. Tersine ay alemi altinda kalirlar, tahmin
edilmeyecek olciide ¢eliski igerisinde bulunan bazen olugtan
fesada/bozulusa, bazen de bozulustan olusa gecen bedenlerin
derinliginde dolasip durur. “Onlarin derileri pistikce azabi
tadmalari i¢in onlar1 baska derilerle degistiririz”’® (ayetinin
isaret ettigi kimseler) gokler ve yeryiizii var oldugu siirece
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“uzun yillar orada kalirlar’?®; orada ne ruhlar Aleminin
serinliginden bir sey tadabilirler ne de Kur’an’da bahsi gegen
cennet sarabinin tadini alabilirler. Hz. Peygamber’in soyle
dedigi rivayet edilir: “Cennet, gokte, cehennem ise
yerdedir.”°

Ihvan diisiincesinde cehennem, Ay feleginin altinda bulunan
kevn ve fesad (olus ve bozulus) 4lemi, yani insanlarin
yasadig1 nesneler diinyasidir. Cennet ise, ruhlarin vatani ve
goklerin muazzam genisligi olarak anlagilir.5!

Daha once kiyamet ile ilgili rivayette ifade edildigi gibi,
[hvan cismani hasr dillendirmez, ¢iinkii ahiret mutlulugunu,
salt ruhani bir mutluluk olarak goriirler. Bu fikrin dogal
neticesi olarak da cennet ve cehennem Ihvan’a gore iki
ruhani haldir.®? Thvan, cennet ve cehennemle ilgili cismani
tasvirleri kabul edenleri de siddetle elestirmistir. Soyleki;
Allah’in kelami ve hadislerdeki sirlart kavramaktan mahrum
olan ve sadece nasslarin zahirl manalarina inanan bu cahiller,
cennet ve cehennemle ilgili cismani tasvirler konusunda
birtakim siipheler duymakta; ancak kili¢ korkusundan dolay1
bu siiphelerini agik¢a dillendirememektedirler. Ne var ki, bu
tarz bir anlayis, gergek bir kiifiir, bir sapma, cahillik ve tam
bir basiretsizliktir.%3

Ihvan’in burada son derece sert bir dille elestirdigi inang
sahiplerinin, bagta Ehl-i Siinnet olmak {izere &hiret
alemindeki yasamin cismani olduguna inanan tiim Islam
mezheplerini kapsadigr konusunda en ufak bir tereddiit
yoktur. Oztiirk’e gore, kendi ithamlariin gercek muhatabi
olan Thvan-1 Safd’nin, ahiretle ilgili nasslarin zahiri
anlamlarina itibar etmeyi katiksiz bir cahillik ve Kur’an’in
batindaki gercek anlamlarini bilmemek geklinde nitelemesi,
klasik Batini-ismaili anlayisin ifadesidir.8* Bu sebeple onlar
sembolik ve metaforik yorumla ahiret alemindeki yasam
degerlendirmislerdir.

Ayrica birgok &rnekte goriildiigii gibi, Ihvan-1 Safa,
Kur’an’1, yeri geldiginde hadis ile tefsir etme metoduna da
bagvurmustur. Ancak ayetleri te’vil ettikleri gibi, hadisleri de
te’vil ederek yani kendi felsefi anlayiglarina uyumlu hale
getirdikten sonra kullanmislardir.%

d) e b e Hha¥ s Cman QY5 &l e Yl Lk

“Stiphesiz (cennette) goziin gormedigi, kulagin isitmedigi ve
hi¢ kimsenin hatirina gelmeyen (nimetler) vardir.”

Bu rivayet, Resdil’de “ikinci Boliim: Cismani ve Tabii
Bilimleri”’n 13. Riséle’sinde (Dogal Olan Beseri Bedende
Ciiz’1 Nefslerin Dogus Keyfiyeti), 16. Risale’sinde (Hazzin
Ozelligi, Hayat ve Oliimiin Hikmeti ve Mahiyeti) ve
“Dérdiincii Boliim: [1ahiyat, Ser’i ve Nams Bilimleri nin 1.
Riséle’sinde (Doktrinler ve Dinler) gegmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:

Bu rivayet, kudsi hadis olarak Buhari ve Miislim’in Sahih’
inde, Tirmizi, Ibn Mace ve Darimi’nin Siinen’lerinde ve
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde nakledilmistir.¥” Bu
hadisin senedi de sahih ve muttasildir.®®

Bu rivayet, Resdil’de farkl yerlerde gegmektedir. Rivayetin
gectigi yerlerde, hadiste gegen cennet lezzetlerinin cismani
olmadigi, aksine ruhani oldugu vurgulanmistir. Burda da
sembolik bir anlatim kullanilmistir. Thvan, rivayeti ilk gegtigi
yerde su sekilde degerlendirmistir: “Nefs, kendisi ve durumu
hakkinda olduk¢a bilgili olarak bedenden ayrildiginda

cevherini bilmis, zatini tasavvur etmis ve bedenle birlikte
olmaktan hoslanmayarak kendisinin, ilkesinin ve yeniden
diriligsinin durumunu ag¢ikliga kavusturmus olur. Bu durumda
nefs, maddeden ayr1 olarak varligini devam ettirir, zati
bakimindan bagimsiz, cevheri bakimindan ise biitiin cisimsel
baghliklardan uzak olur. iste bu durumda nefs, “Mele-i
Ala/Yiice topluluga” yiikselir ve melekler ziimresine girer.
Bu sekilde ruhani varliklart temasa eder ve bes duyunun
kavrayamadigi ve beseri zihinlerin tasavvur edemedigi bu
nirani varliklar1 bizzat goriir.”® Devaminda da Hz.
Peygamber’in sembolik bir anlatimla bu durumu izah ettigi
belirtilmis ve s6z konusu rivayetin yanisira su ayet
sOylenmistir: “Cennette nefislerin arzuladigi, gozlerin lezzet
aldigi her sey vardir ve siz orada ebedl olarak
kalacaksiniz.”%

Rivayetin gectigi baska bir yerde de s6z konusu olan
hadisten sonra Kur’an-1 Kerlm’den bircok ayet
zikredilmistir.%! Gerek ayetlerde, gerekse hadiste zikredilen
nimetlerin/esyanin cennette cismani halde bulunmast
anlaminda olmadigi, aksine ruhani seyler olarak bulunmasi
anlaminda oldugu, neticede zihinlerin kabul edecegi sekilde
agiklandig1 ifade edilmistir.%?

Rivayetin gegtigi son yerde de Ihvan, hadisi mutluluk
acisindan degerlendirmistir. Thvan, mutlulugu diinyevi ve
uhrevi olmak iizere iki kisma ayirmistir. Diinyevi mutluluk,
herkesin bu diinyada miimkiin oldugu kadar uzun bir zaman
iyi durumlar ve en yiiksek gayeler tizere kalmasidir. Uhrevi
mutluluk ise, her nefsin, cesedi terk ettikten sonra sonsuza
kadar en milkemmel haller ve en yiiksek gayeler iizere
kalmasidir. Nefslerin en iyi halleri, ilahi marifetleri bilmesi,
onlardan zevk almasi, seving ve nese icerisinde olmasi,
sonsuza kadar bu hal lizere kalmasidir. Bu degerlendirmeden
sonra ilgili yet ve hadis zikredilmistir.%®

e) Csnlin Ul e g oy lSh Ul e )8 U Jal

“Cehennem ehli, (atesten) yaratilmigtir; atesten yer ve onun
(tabakalar1 arasinda) déner.” %

Bu rivayet, Resdil’de “Ikinci Bolim: Cismani ve Tabii
Bilimleri”n 16. Risile’sinde (Hazzin Ozelligi, Hayat ve
Oliimiin Hikmeti ve Mahiyeti) gegmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:

Hadis kaynaklarinda boyle bir riviyete rastlayamadik.
Ancak benzer bir rivayeti Elbani, Silsiletu 'I-Ehddisi’z-Za ifa
ve'l-Mevzu’a adli eserinde zayif bir rivayet olarak
aktarmistir. Rivayette gecen ravilerin miibhem oldugunu da
belirtmistir:

Oz s S e i8S Ul e sas 85U dal 2105
LoD e

“...ve Cehennem ehlinin ruhlar1 cehennemde hiicrelerin
icindedir. Cehennemden yerler, igerler...”%

Ihvan, bu rivayeti “Elemlerin ve Lezzetlerin Mahiyeti ve
Keyfiyeti” bolimiinde zikretmistir. Giriste lezzetler ve
acilarin cismani ve ruhdni olmak iizere iki cesit oldugunu
belirtmis ve bunlarla ilgili 6rnekler vermistir. Thvan’a gére,
biitiin bedenler bilkuvve olarak cansiz birer atestirler. Onlara
bilfiil bir ates isabet ettiginde ise bu bedenler bilfiil atese
doniigiirler. Bunun delili ise, biitlin bedenlerin ateste
tutugmasinin miimkiin olmasidir. Eger bedenler bilkuvve
olarak ates olmamis olsalardi, o vakit atese atildiklarinda
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yanmazlardi. Aymi sekilde bedenin tiim yiyecekleri ve
giyecekleri de ates, hava, su ve topraktan olugan birer cansiz
ates hiikmiindedirler. Nefslerin bedenlerden ayrilmasindan
sonra da bedenler yeniden bu maddelere (ates, hava, su ve
toprak) doniisiirler. Iste bu sebepten dolayr Hz.
Peygamber’in s6z konusu olan rivayeti sdylenmistir.%
Konuyla ilgili ayetler de zikredilmistir.%”

Goriildiigii gibi Ihvan, cennet ve cehennemle ilgili
rivayetlerde ifade edildigi gibi, ayet ve hadislerde gecen
“cehennemde yanma” olaymi da te’vil etmiglerdir.
Yorumlarim1 da kendi felsefi anlayislar1 ¢ercevesinde
aktarmuglardir.

2.10. Din Kardesligi
4l 5 4l Ga el AT Gagall

“Mii’min, mii’minin anne baba bir kardesidir.”%

Bu rivayet, Resdil’de “Dérdiincii Béliim: lahiyat, Ser’i ve
Namis Bilimleri’nin 4. Risile’sinde (Ihvan-1 Safd’nin
Birbiriyle Yardimlagmasi, Din ve Diinya Hususunda Sevgi
ve Saygida Dayanigmalarinin Keyfiyeti) gegmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:

Rivayet, bu sekliyle hadis kaynaklarinda ge¢memektedir.
Ancak

pbuall Al aludl) “Miisliiman miislimanin kardesidir...”
seklinde hadis, temel hadis kaynaklarinda gegmektedir.®

Muttasil isnadla gelmis olan hadis, bu rivayet lafziyla
sahihtir, 100

[hvan, bu hadisi Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye hitaben, “Ben
ve sen bu iimmetin ana-babasiyiz” rivayetiyle birlikte
zikretmigtir. Burada her bir mii’minin cisimler aleminde
ebeveyni oldugu gibi, ruhlar dleminde de ebeveyni vardir.
Bu babaligin ruhani oldugunu belirtmis ve devaminda iki
rivayeti zikretmistir.’ Daha sonra su ayetleri zikretmistir.
Hz. Ibrahim soyle demistir: “... Kim bana uyarsa o
bendendir...”'%? Hz.Nuh Rabbine dua edip dedi ki: "Ey
Rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir... Allah buyurdu
ki: Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun
yaptig1 kétii bir istir...”*% fhvéan, bu ayetlerde de anlasildig1
gibi cismani nesebin ahiret i¢in bir fayda saglamayacagini,
manevi baglarin saglam olmasi gerektigini vurgulamistir.
Ihvan burada da diger konularda oldugu gibi cismani ve
ruhani ayrimi yapmakta ve Ogretisindeki sistematik
tutarliligi devam ettirmektedir.

2.11. Sahabenin Fazileti
a) abtia) ald) agdy o saillS  laal Jie ()

“Ashabimin durumu yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz
dogru yolu bulursunuz.”%

Bu rivayet, Resdil’de “ikinci Boliim: Cismani ve Tabil
Bilimleri”’n 8. Risale’sinde (Hayvanlarin ve Tiirlerinin
Olusumunun Keyfiyeti) ve “Dérdiincii Boliim: Tlahiyat, Ser’i
ve Namis Bilimleri’nin 1. Risale’sinde (Doktrinler ve
Dinler) gegmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:

Bu rivayet, temel hadis kaynaklarinda gegmemektedir. Abd
b. Hiimeyd’in el-Miintehab min Miisned’inde, Kuda’1’nin
Miisnedii’s-Sihdb’inda, Ibn Abdilberr’in (6. 463/1071)
Cami’u Beyani’l-Ilm’inde nakledilmektedir.’®> Bu eserleri,
tahkik eden Aalimler, bu rivayetin sahih olmadigini
sOylemislerdir. Sebebini de rivayetin senedinde gecen Haris
b. Gusayn’in mechil olmasina baglamaktadirlar. Ayrica bu
rivayet, Aliyyu’l-Kari’nin (6. 1014/1605) el-Esrdru’l-
Merfii’a’sinda, Aclini’nin Kesfu’l-Hafd sinda
bulunmaktadir.'% Elbani de bu rivayetin uydurma oldugunu
soylemisgtir.107

Bu rivayet, Resdil’de farkli yerlerde yer almistir. Rivayetin
ilk gectigi yerde hayvanlarin krali ile Ibrani asilli bir adam
arasinda gecen bir diyalogda nakledilmistir. Thvan’in birgok
yerde ifade ettigi gibi peygamberleri ruh tabiblerine ve
miineccimlere/gozlemcilere benzetmistir. Tabibe, hastadan
ve miizmin illet sahibinden bagkasi muhta¢ olmaz.
Miineccime mutsuz bedbahtlardan ve Hiida’nin yildizindan
sapan kimselerden bagskasi ihtiyag duymaz.’® Devaminda
s6z konusu rivayet aktarilmis ve sahdbe Hiida’nin yildizina
benzetilmistir.

Bagka bir yerde de Thvan, bir énceki yoruma benzer bir
degerlendirme yapmistir. Yasa koyucularin nefslerin
tabibleri ve miineccimleri oldugu séylenmis ve devaminda
rivayet zikredilmistir. Sahabenin amaci, kendilerini arizi
afetlerden koruyup kollamak, var olan sihhati muhafaza
etmek ve kaybolan1 da geri getirmektir.'®

Ihvan, riviyetin son gectigi yerde de sahibenin konumuna
dikkat cekmistir. Seriatin sahibi, saglam bir sekilde ilahi
miras1 ashabina ve yardimcilarina devretmistir. Beserl ve
meleki faziletlerin hepsi, sahdbilerden herhangi birisinde bir
arada bulunmayacagi gibi, onlardan herhangi birisi, bu
ozelliklerin herhangi birinden de hali degildir. Bunlar
kendilerinden Oncekilerin yollarmi gegip gittiklerinde,
onlarin ardindan, kendi ziirriyetlerinden ve 6grencilerinden
olan bagka bir topluluk geldi. Daha sonra imamlardan nebevi
yolu izleyenler oldugu gibi ihtilafa karisan kisiler de
olmustur. Peygamberlerin tavsiyesini terk edenler birbirine
hasim oldular, her biri kendi goriisiinii begenmeye basladi,
cemaatleri parcalandi, kuvvetleri zayifladi ve din isleri
bozuldu. Daha sonra bu iimmet, peygamberlerinden sonra
firkalara boliinerek diismanlar ve hariciler oldular.

Thvan, bu son kisimda cemel ve siffin vakalarindan sonra
ortaya ¢ikan ihtilaflara da dikkat ¢ekmistir.

b) il s Ul radld) agle el JB alu g adde 4l Lo ol
EAN ST IV

Hz. Peygamber Hz. Ali’ye hitaben, “Ben ve sen bu iimmetin
babasiyiz.”1

Bu rivayet, Resdil’de“Birinci Bolim: Matematik
Bilimleri”nin 5. Risale’sinde (Musiki) ve “Ddrdiincii Boliim:
[lahiyat, Ser’i ve Namis Bilimleri’nin 4. Risle’sinde
(fhvan-1 Safa’nin Birbiriyle Yardimlagmasi, Din ve Diinya
Hususunda Sevgi ve Saygida Dayanismalarinin Keyfiyeti)
gecmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:

Bu rivayet, Alasi’nin Rihu’l-Medni adli tefsirinde'? su
ayetin izahinda nakledilmistir: “Muhammed, sizin
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erkeklerinizden birinin babasi degil, fakat Allah’n elgisi ve
peygamberlerin  sonuncusudur...”™® Bu rivayeti hadis
kaynaklarinda bulamadik.

Resail’de bu rivayette gecen, babaligin cismani degil ruhani
oldugu soyle belirtilmistir: “Ey kardesim! Bil ki, her bir
mi’minin ruhlar aleminde ana-babasi vardir; nitekim
cesedler aleminde cesedlerinin de ana-babasi vardir...” Bu
babalik, cisméani degil ruhanidir.!’® Burada suna dikkat

cekmek gerekir ki, Thvan, sadece bu konuda degil, diger bazi
115

AL n9s

mevzularda da “cismani ve ruhani” ayrimi yapmaktadir.

Rivayetin gectigi diger yerde de bu hadisi “Mii’min, anne ve
babasindan mii’'minin kardesidir” rivayetiyle birlikte
zikretmistir. Burada her bir mii’minin cisimler aleminde
ebeveyni oldugu gibi, ruhlar dleminde de ebeveyni vardir.
Bu babaligm ruhani oldugunu belirtmistir.!'® Daha sonra
konuyla ilgili yetleri zikretmistir.**” ihvan, bu ayetlerde de
vurguladigr gibi cismani nesebin &hiret i¢cin bir fayda
saglamayacagini sOylemistir.

0) Al auny gl gy 5 alll Comy Sha  lae 2l (ppacY
A e il O 5 (S aa Y I e |l S Al

“Yarin sancagi Gyle birine verecegim ki, Allah ve Restliinii
sever, Allah ve Resiilii da onu sever; o kagmaz ve atakta olur.
Fetih gerceklesmedikge geri donmez.”*®

Bu rivayet de, Resdil’de “Dérdiincii Boliim: Ilahiyat, Ser’i
ve Namts Bilimleri”nin 11. Risale’sinde (Sihir/Biiyii, T1lsim
ve Nazarin Mahiyeti) yer almaktadir.

Tahric ve Degerlendirme:

Hz. Ali’nin faziletiyle ilgili olan bu hadis, daha tafsilath
olarak Buhari ve Miislim’in Sahih’inde, Tirmizi, Nesai ve
[bn Mace’nin  Siinen’lerinde, Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde ve daha birgok hadis kaynaginda
nakledilmektedir.19

Buhari ve Miislim’in ittifakla rivayet ettikleri bu hadis,
sahihtir,*?°

Ihvan-1 Safa, Resdil’de Hz. Ali’nin faziletiyle ilgili olan bu
rivayetten 6nce, Hz. Peygamber ve imam’a ait sancagin ilim
mirdsina dayandig1 ifade etmistir. Hz. Peygamber, Hz.
Ali’ye sancagi vermis ve ashdbina sozii edilen rivayeti
sOylemistir. Hz. Peygamber’in duasina mazhar olan Hz. Ali,
seytani gruplara karsi ¢ikmis ve onlarla miicadele etmistir.
Bu ilmi gelenegi siirdirmek de ancak peygamberlerin,
imamlarin, sahdbenin ve onlara tabi  olanlarin
fiillerini/yaptiklarim1  bilmekle miimkiin olur.!?* Burada
fhvan, hadiste gegen livayi/sancag te’vil etmis ve Ismaili
doktrinde mithim olan imdmlarin 6nemine dikkat ¢gekmistir.
Zaten Thvan, Hz. Ali i¢in mii’minlerin emiri ifadesini
kullanmugtir.*?? Her ne kadar Thvan Ismaili 6gretiye mensup
olarak kabul edilse de, Resdil’de dort halifeyi ve sahabeyi
katiileyen, elestiren herhangi bir malumata rastlamadik. Bu
da Thvan’in kendi doktrininin temel diisturlarindan biri olan
ictimai ve siyasi birlige verdigi nem konusunda tutarliligini
muhafaza ettigine iliskin bir isaret olarak degerlendirilebilir.

2.12. Neseb

8) s pellacly Al o il ALY s i
s alll e oS el Y 3 oSl

“Ey Hasim ogullar1! Kiyamet giiniinde insanlar bana sadece
amelleriyle gelmezler. Siz de bana neseplerinizle gelirsiniz.
Ne var ki ben size Allah’tan gelecek higbir seye engel
olamam.”?®

Bu rivayette Resdil’de “Dérdiincii Boliim: 11ahiyat, Ser’i ve
Namis Bilimleri”nin 4. Risale’sinde (Thvan-1 Safi’nin
Birbiriyle Yardimlagmasi, Din ve Diinya Hususunda Sevgi
ve Saygida Dayanigsmalarinin Keyfiyeti) ve 7. Risale’sinde
(Allah’a Davetin Keyfiyeti) yer almaktadir.

Tahric ve Degerlendirme:

Boyle bir rivayete hadis kaynaklarinda rastlayamadik.

b) sl 5 pellacly Aaldll o gy Lulill sl Y il i

“Ey Hasim ogullar1! Insanlar kiyamet giiniinde sadece
amelleriyle bana gelmez. Sizler nesepleriniz ile bana
gelirsiniz. Ben Allah’a karsi sizin i¢in bir sey yapamam.
Ancak salih ameliniz miistesna.”'?*

Bu rivayet, Resdil’de “Dérdiincii Boliim: ilahiyat, Ser’i ve
Namis Bilimleri”nin 9. Riséale’sinde (Siyaset Tiirleri ve
Niceliklerinin Keyfiyeti) gegmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:
Boyle bir rivayete hadis kaynaklarinda rastlayamadik.

Neseble ilgili gecen bu iki rivayeti  Dbirlikte
degerlendirecegiz. Rivayetin ilk gectigi yerde Thvan, daha
once bazi rivayetlerin degerlendirilmesinde ifade ettigi gibi
cismani nesebin ahiret i¢in bir fayda saglamayacagini
soylemistir.'?® Bundan sonra su ayet; “...Babaniz Ibrahim’in
dininde (de boyleydi)...”*?® zikredilmistir. Ayette gecen
“babaligin” neseble kesilmeyen, ruhani bir babalik oldugu
belirtilmistir. [hvan, maddi nesebin cisimlerin yok olmasiyla
kesintiye ugradigini ve ruhani nesebin devam ettigini ifade
etmigtir. Ciinkii bedenin cesetten ayrilmasiyla nefslerin
cevherleri devam eder.’?” Thvan, burada rivayetleri
degerlendirirken batini te’vile basvurmustur.

Rivayetin gectigi baska bir yerde ise “Dostlarin Siyaseti”
béliimiindedir. Thvan’a gbre bir kimsenin dostu ile iliskisini
siirdiirmesi i¢in dostu/arkadasi hakkinda tam malumat sahibi
olmasi1 gerekir. Bir kimsenin ailesinin, esinin ve ogullarinin
inanci ile dostlarinin inanci, dostlarmin inanci da kendi
inancina muhalif olmamalidir. Bir Kkisinin inanci ile
yakinlarinin inanci arasinda bir zitlik olursa, bu kisinin ailesi
ve dostlari, dini ve diinyasi, ilmi ve ameli arasinda zitlik olur.
Ailesine ve akrabalarina iyi davrandigi halde i¢lerinden biri
kendisine kars1 gelirse Hz. Peygamber’in amcast Ebi
Leheb’e yaptigi gibi onu g¢evresinden ¢ikarmalidir.'?®
Devaminda neseble ilgili rivayet aktarilmistir. Daha sonra
Hz. Ibrahim ile babasi arasindaki iliskiyi iceren su ayet
zikredilmistir: “Ibrahim’in babas1 i¢in af dilemesi, sadece
ona verdigi sdzden dolayr idi. Ne var ki, onun Allah’in
diismam oldugu kendisine belli olunca, ondan uzaklasti.”?°

Ihvan, rivayetin gectigi baska bir yerde de kendi soyuyla
oviinen bir kesim oldugunu sdylemis ve bunlart ciddi
anlamda elestirmisgtir. Bunlar, kendilerini cismani nesebe
nisbet ettiklerini, ancak ruhani anlamda bir alakalarinin
olmadigini, yani, ilmi, fikhi ve ameli higbir faziletlerinin
olmadig1 sdylenmistir. Ayrica Thvan’a kars1 nefret duygular
oldugu ve Resdil’in hikmetlerine ve sirlarina gafil olduklar
soylenmistir.3°
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2.13. Felsefl Konular

a) U8 (ud Ualass i alus g agle alll Lo o) a8 SO
4 Dia e G yay s Gile ghalug ale alll s )
o e g

Hz. Peygamber’in meclisinde Aristoteles’in ismi gegti.
Bunun iizerine Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Eger o
yasayip benim niibiivvetimden haberdar olsaydi, dinime tabi
olurdu.”13!

Bu rivayet, Resdil’de “Dérdiincii Boliim: ilahiyat, Ser’i ve
Namiis Bilimleri”’nin 7. Riséle’sinde (Allah’a Davetin
Keyfiyeti) bulunmaktadir.

Tahric ve Degerlendirme:
Boyle bir rivayeti hadis kaynaklarinda bulamadik.

[hvan, bu rivayeti, “Din Hakkinda Siipheci, Nebevi
Kitaplarin Sirlarindan ~ Habersiz Olup Filozof
Geginenler/Miitefelsife” boliimiinde aktarmistir.'®? Ihvéan
dinden bagimsiz veya siipheci olan felsefeden
haberdardirlar. Miitefelsife/bozuk inangli filozoflar adini
verdigi bu tiir felsefe ve filozoflar karsisindaki tavirlarini
ortaya koyarak yukaridaki baslig: ilgili b6liime vermistir. Bu
sebeple onlara gore imandan nasibini alamamis ve birtakim
bozuk inanglara sahip filozoflar1 elestirmislerdir.*®® Thvan,
“ihtilafli goriisleri ve geligkili sozleri olan filozoflarin taklit
edilmeyeceklerini sdylerken bu rivayeti aktarmugtir.*>* Bagka
bir yerde de Ihvan, felsefecilere hiicum ederek sdyle
demistir: “Bil ki! Allah’in gonderdigi elgilerin hepsini ilk
yalanlayanlar felsefe, diyalektik ve diislinceye sicak
yaklasan, kavmin ileri gelenleri olmustur.”%

Ihvan-1 Safi, bir taraftan hikmet cinsinden olmayan
felsefeyi, hikmetten ayirarak faydasiz tartigmalarla insanlari
yanlisa yonlendiren her seyi akilla yorumlamaya kalkarak
dinin hiikiimlerini yok sayan sahte filozoflar1 elestirirken,
diger taraftan metafizik hakikatleri diisiiniip kavramaya,
varliklarin hakikatlerini arastirmaya ve dini daha iyi
anlamaya sebep olan hikmet anlamindaki felsefeyi reddeden
bazi din bilginlerini de yermistir.'*

Ihvan’a gore, din cehaletle kirletilmistir ve bu nedenle onun
yeniden “temizlenmesi” gerekmektedir. Buna gore Islam
toplumunun segkinlerinin bir tiriinii olarak felsefe, dinin asli
safligin1 yeniden kazandiracak olan bir hizmetgidir.’*” Bu
baglamda ihvanin, uydurma olduguna siiphe duyulmayacak
bir rivayete yer vermesi oldukca dikkat ¢ekicidir.'*® Tas’a
gore, bu tiir uydurma rivayetlerin kullanilmig olmasi,
felsefenin mesrulastirilmasi igin gosterilen ¢abalar olarak
degerlendirilmelidir. Thvan-1 Safida bu tiir mesrulastirma
cabalarindan mistagni kalamamis, yeri geldikge Hz.
Peygamber’e nisbet edilen bu haberi bile kullanmustr.

b)  AaYloda Ll i Ul
“Ben bu iimmetin Aristotelesiyim.” %

Bu rivayet, Resdil’de “Dérdiincii Boliim: [lahiyat, Ser’i ve
Namitls Bilimleri’nin 9. Risale’sinde (Siyaset Tiirleri ve
Niceliklerinin Keyfiyeti) gegmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:

Boyle bir rivayete hadis kaynaklarinda rastlayamadik.

Bu rivayet, “Kurbanlar” boliimiinde nakledilmistir. Thvan,
ibadetleri “ser’1 ibadet” ve felsefi ibadet” olmak iizere iki
baslik altinda su sekilde incelemistir: “Iki ibadet vardir:
Bunlardan biri, namis sahibinin tabilerine ait olan seriat
ibadeti, seriat sahibinin emir ve yasaklarina boyun egmek,
namaz kilmak, oru¢ tutmak, haccetmek ve diger ibadetleri
yerine getirmektir... Yice Allah’in buyurdugu gibi
“Andolsun ki, Allah’in el¢isinde sizin i¢in giizel bir 6rnek
vardir...”* Hz. Peygamber’in yaptiklarina uymak ve biitiin
fiillerine benzemeye ¢alismak gerekir... Ikinci ibadet ise,
ilahi felsefi ibadettir ki, o da Allah’in birligini ikrar etmektir.
Bil ki ey kardes, ser’1 ibadette ihmalkar davrandiginda felsefi
ibadete ait olan bir seyi de yapmana gerek yoktur. Aksi
takdirde saparsin, saptirirsin. Seriatle amel etmek, gerekli
ibadeti yerine getirmek ve Hz. Peygamber’e itaat; ilahi
felsefi ibadetle amel de imandir...”**' Burada bdyle bir
kategorik ayirim felsefe ve seriatin denklestirildigini, ser’l
ibadet ve felsefl ibadet diye bir ibadet oldugunu ve bunlarin
birlestirilmesi gerektigi ima edilmektedir. 42

Daha sonra Ihvan, Mii’min ve Miisliiman (Imén ve Islam)
farkina dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber’in ilahi felsefeyi
bilen, mii’'minlerin ve mislimanlarin imami oldugunu
belirterek ilgili uydurma rivayeti aktarmistir.

2.14. Ahruf-i Seb’a (Yedi Harf)

oalls L A JS S Gl LS Gl da e o 8 I3
Okl

“Kur’an yedi harf iizerine nazil olmustur. Her biri safidir,
kafidir. Her Ayetin bir zahiri, bir de batim vardir.”*43

Bu rivayet, Resdil’de “Dérdiincii Boliim: ilahiyat, Ser’i ve
Namds Bilimleri”nin “Doktrinler ve Dinler” isimli 1.
Riséle’sinde yer almaktadir.

Tahric ve Degerlendirme:

Kur’an-1 Kerim’in Ahrufu’s-Seb’a (Yedi Harf) iizere
inmesiyle ilgili rivayet, hadis kaynaklarinda su sekilde
ge¢mektedir: “Bu Kur’an yedi harf iizerine nazil olmustur.
Bunlardan hangisi kolaymmza gelirse onu okuyun.”'* Bu
sekilde aktarilan hadisler, giivenilir kaynaklarda kaydedilmis
sahih rivayetlerdir.!*®

Resail’de gegen rivayet ise, Bezzar'in (6. 292/905)
Miisned’inde, ibn Hibban el-Busti’nin  Sahik’inde,
Taberani’nin  el-Mu’cemu’l-Kebir ~ ve  el-Mu’cemu’l-
Evsdt’'inda, Heysemi’nin Mecmeu ’z-Zevdid’inde
gecmektedir. 46

Bu eserlerde gegen hadis, Abdullah b. Mes’iid’dan “Kur’an
yedi harf lizere indirilmigtir. Her ayetin zéhiri ve batim
vardir” seklinde nakledilmistir.

Bu hadisi destekleyen bagka rivayetler de vardir.
Rivayetlerin ortak igerigi, Kur’an-1 Kerim’in yedi harf iizere
inmesiyle ilgili olmasidir. Yedi harfle ilgili hadislerin ¢ogu
glivenilir kaynaklarda gecen sahih hadislerdir. Ancak
muteber kabul edilen eserlerde yer almayan ve zahir-batin
ayrimi akla getiren hadise daha temkinli yaklasmak
gerekir. 47

Bu rivayet, Resdil’de “ilahi Dinlere Mensup Olanlar
Arasinda Usll ve Fiiri’da Ortaya Cikan [htilaflarin
Nedenleri” boliimiinde zikredilmistir.
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fhvan, mezhebi ve goriislerdeki ayrimciliga siddetle karst
c¢ikmakla  birlikte  ihtilaflarin tamamint  olumsuz
gormemektedir.!*® Bir kisim ihtilaflar zararli olmadig: gibi
faydalidir. Bu sebeple Ihvan, ihtilafi mahmid/éviilen ve
mezmiim/yerilen olmak iizere iki ceside ayrrmistir. Oviilen
ihtilaf, kurrdlarin ve rivayetlerinde fukahanin ihtilafidir.
Yerilen ihtilaf ise, mezhepler ve goriislerde meydana gelen
ihtilaflardur.4®

fhvan faydali goérdiigii ve tek bir seriata mensup olanlar
arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar1 bes grupta ele almstir:

1. Kariler arasinda goriildiigii gibi vahyin lafizlan
tizerindeki ihtilaflar.

2. Miifessirler arasinda goriildiigli gibi manalar
iizerindeki ihtilaflar.

3. Taklit ehli ile basiret ehli arasinda goriildiigi iizere,
dinin sirlar1 ve onun gizli anlamlarinin hakikatleri
hakkindaki ihtilaflar.

4. Sia arasinda gorildiigli {izere, peygamberlerin
halifeleri olan imamlar hakkindaki ihtilaflar.

5. Fakihler arasinda goriildiigi gibi seriatin hitkiimleri,
dinde izlenen yol ve yontemler iizerindeki
ihtilaflardir.

Karilerin ihtilafinin nedeni, miisterek, miiteradif, zit, benzer
ve tliremis olan lafizlardir. Kanun sahibi, vahyinde ve
hitaplarinda bu bes lafz1 da kullanir. Ciink{i onun kelamu,
avam ve havastan olan insanlarin biitiiniine yoneliktir.
Ayrica muhataplar arasinda, kadinlar, erkekler, alimler,
cahiller vb. vardir. Bu sebeple, O, bu lafizlari, herkesin,
kendi lafizlarinin anlamlarini, kavrayisi, zekasi ve tabiatin
saflig1 Olciisiinde kavrayip iyice anlamasi i¢in kullanmistir.
Bunedenle vahyin okunusunu isiten hi¢ kimse, faydadan hali
degildir. Bu peygamberlerin kitaplarindaki, &zellikle de
Kur’an’daki en biiyiikk mucizedir. Bu sebeple Hz.
Peygamber: “Kur’an yedi harf lizerine nazil olmustur...”
buyurmustur.*>

Ihvén, sadece dinin degil, kutsal kitaplarin da zahir ve batin
olmak iizere iki ayr1 anlam boyutunun bulundugunu iddia
etmekte ve bu ¢ift boyutlulugun Kur’an i¢in de s6z konusu
oldugunu sodylemektedir. Bu bakimdan ilahi hitaptaki
lafizlarin ve zahiri manalarin siradan insanlara (avam) hitap
ettigini; batini, yani 6z ve ger¢ek manalarin ise, hikmet ve
hakikat erbabina (havas) mahsus oldugunu ileri siirmiigtiir. >

Resail’de Kur’an ayetlerine sik¢a referanslarda bulunan
fhvan-1 Safa, kendilerine nisbet edilen ismailiye akiminin
te’vil anlayigina uygun olarak, zahir ve batin kavramlarinin
altin1 ¢izmis ve bu bakisla Kur’an okumalar1 yapmistir.1%2

2.15. Miu’minin Basireti

A s sk Ge sl

“Mii’'min Allah’in nuruyla bakar.”*%

Bu hadis de, Resdil’de “Dérdiincii Boliim: I1ahiyat, Ser’i ve
Namis Bilimleri”nin 9. Risale’sinde (Siyaset Tiirleri ve
Niceliklerinin Keyfiyeti) gegmektedir.

Tahric ve Degerlendirme:

Tirmizi’nin Siinen’inde, bu hadis nakledilmistir. Ayrica bu
rivayet Tirmizi’nin disinda farkl kaynaklarda gegmektedir.
Abdurrezzak b. Hemmam’in el-Musannef’’inde,
Taberani’nin  el-Mu cemu’l-Kebir ~ ve  el-Mu’cemu’l-

Evsarinda, Heysemi’ninMecmeu z-Zevdid’inde Suyiti’nin
Camiu’l-Ehddis ve Cdmiu’s-Sagir’inde, Alaiiddin el-
Muttaki’nin Kenzii I-Ummal’inda yer almaktadir.*>

Kaynaklarda gecen metin, su sekildedir:
Al iy ity 4ilh (e pall Al i |

“Mi’minin ferasetinden korkunuz. Zira o Allah’in nuru ile
bakar.”

Bu hadis, zayif kabul edilmistir.’>® Elbani de bu rivayeti
zayif kabul etmistir.%

Ihvan, bu rivayeti “Siyasetin Cesitleri” risalesinin girisinde
vermistir. Rivayetten Once, insanin menfaatinin ya diinyevi
ve uhrevi ya da cismani ve nefsani oldugu sdylenmistir. Kisi,
bu iki boyutuyla miikemmel oldugu zaman, “insanlik” adini
hak etmis olur. Nefsin cesedden ayrilmasiyla semavi
riitbeye/Ay istii aleme yiikselmesine kendini hazirlamis
olur. Hazirlik, maddi alemde akli ve ameli eylemler yaparak,
zahidane bir hayat siirdiirerek, tefekkiir ederek miimkiin
olabilir. Bunu yapan kisi, Allah’mm nGruyla mahlikata
bakmus olur.!® Devaminda ilgili rivayet zikredilmis ve
Kur’an’dan ayetler zikredilmistir. “...Narlar1 dnlerinde ve
saglarinda kosuyor...”*®® Hz. Ibrahim yerin ve gdklerin
melekGitunu goriip ikna olmus ve onun soyundan ona tabi
olanlarin da ikna olup bu mirési devralmis oldugunu ifade
eden Thvan su ayeti de aktarmustir: “Simdi kim bana uyarsa
o bendendir. Kim de bana kars1 gelirse, artik sen gergekten
cok bagislayan, pek esirgeyensin.”*%

3. Sonug¢

[hvan-1 Saf risalelerinde gegen hadislerin baskin karakteri,
bilgiyi evrensel bir deger olarak goren ve erdemli bir insani
ya da toplumu kamusal menfaat iiretmesine yonlendiren
rivayetlerden olugmasidir. Din kardesligi ve basiret gibi
konu bagsliklar1 altinda yer verdigimiz rivayetlerde bu baskin
karakteri gormek miimkiindiir. Bu konu basliklarinin temel
gayesi, yanlis fikirlerle kirletildigini diislindiikleri din
anlayislarini felsefeyle temizlemek ve bunu yaparken bilgi
degeri tasidigina inandiklar1 her disiinceden, bu vesileyle
hadislerden istifade etmek olmustur.

Bu rivayetlerin dikkat ¢ekici bir baska yonii, tasavvufi
temalar igermesi ve diinyay1 6nemsemeyen bir din anlayigini
one ¢ikarmasidir. Filhakika diinyaya bu zahidane bakis, hem
kimi felasifenin hem de mutasavviflarin ortak bir ilgi
alanidir. Diinya, giinah, tdvbe, zithd vb. konu basliklarinda
bu tespitimizi yansitan pekcok rivayete rastlamak
miimkiindiir.

Ihvan-1 Safa, felsefeyi insani Allah’a yaklastiran bir
entelektiiel  caba  olarak  degerlendirmis, rivayet
malzemelerini de bu hedefe uygun se¢cmistir. Her ne kadar
bu hassasiyetleri bulunsa da bu hareketin mensuplari, kutsal
kitaplarda gegen melek, kiyamet, cennet ve cehennem gibi
metafizik motifleri sembolik manalar olarak
degerlendirmekle genel Islami tasavvurla gok da drtiismeyen
bir tercihe yonelmislerdir.

Riséleler’de hadislerle birlikte yakin anlamli ayetlere de
atifta bulunulmasi sebepsiz degildir. Ayet ve hadislerin yan
yana zikredilmis olmasi, bu eserlerde Kur’an ve hadis
birlikteliginin aranmis olmast bakimindan son derece
onemlidir. Ancak Ihvan-1 Safa’nin hem ayetleri hem de hadis
rivayetlerini te’vil ederek, daha dogrusu kendi felsefi
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anlayiglarina  uyumlu hale getirerek kullandiklarini
belirtmesek eksik ifade kullanmis oluruz. Hatta felsefi
diistincelerini teyit etmek i¢in hadis uydurduklar: da vakidir.

Gortslerin ve bilgilerin kayit ve muhafaza edilmesinin giic
oldugu gecmiste hadis ulemasmin felasifeye karsi hakli
olarak ¢ekingen davranmasi, bugiin hadisle mesgul olan ilim
adamlar1 i¢in bir 6rnek olmasa gerektir. Haddi zatinda
bilgiye ulagsmanin olaganiistii kolay oldugu giiniimiizde her
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