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Girig

Islam felsefesinin VII. yiizyilda Kindi (796-866) ile baslayip, Farabi (871-
950) ve Ibn Sina (980-1037) gibi zirve isimleri yetistirdikten sonra, XIII.
yiizyilda Ibn Riisd ile sona erdigi ok yaygin bir goristiir. Islam felsefesinin
tartistigl timeller sorunu, sudar nazariyesi, mahiyet-varlik ayirimi, din-felsefe
uzlastirma cabalari ve Tebdifiit felsefesi gibi konularin Orta Cag’da kaldigy,
gliniimiiz icin ¢ok fazla bir anlam ifade etmedigi gorusi, oryantalistlerin ve
onlarin etkisinde kalan dogulu distntrlerin iddialart arasindadir.

Islam felsefesini arkaik géren ve onu Orta Cag diisiincesi ile sinirlayan bu
zihniyet, yazilan Islam felsefesi kitaplarinda da kendini gostermektedir. Fle
alinan konularin cogunlugunun Orta Cag ile sinirli olmast, Islam felsefesini
Ibn Riisd (1126-1198), Tbn Haldan (1332-1406) ya da daha iyimser bir yakla-
stmla Molla Sadra (1571-1640) ile sonlandirilmasi bunun en agtk tezahtri-
dir. Henry Corbin (1903-1978) gibi bazi oryantalistler ile Macit Fahri gibi
Dogu kokenli Islam felsefecilerinin, bu felsefeyi giiniimiize kadar getirme
cabalari ise, iyi niyetli olmakla birlikte, belirli bir siglikta yetersiz kalmaktadir.

Guntumiizde yasanan sorunlara ¢6zim arayisinda felsefecilerin ve 6zellikle
Islam felsefecilerin verecekleri yanit, ortaya atacaklart kuram, yeni bir felsefl
akim olusturma ¢abalart olmast gereken ve beklenen bir durumdur.

Islam diinyasi, tarih boyunca Bati diinyasinin iki biiyik meydan okumast ile
karst karsiya kalmistir. Bunlardan ilki, IX. ytzyildan itibaren baglayan Yunan
felsefesi basta olmak tizere Bati distincesi ile karstlasmast ve daha sonraki
yiizytllardaki Hacli Seferleri’dir. Bu dénemde giiclii bir Islam uygarligi ile bu
saldirilara karst koymayi basarmus, ancak XIII. yiizyildan itibaren bu uygarlik
canliligini kaybetmis ve icine kapanip duraganlasmustir.

Ikinci karst karsiya gelis ise, XIX. yiizyilda askeri ve teknolojik iistiinliikle
Bat'nin Dogu’yu somiirmek istemesi (emperyalizm) ve bununla iliskili ola-
rak oryantalistlerin Dogu’yu tanima amagli, daha cok Onyargili sarkiyat ca-
lismalariyla olmustur. Edward Said (1935-2003)’in deyimiyle oryantalizm,
emperyalizmin kesif kolu olarak ideolojik bir 6zellik kazanmistir. Dolayisiyla
Islam dinyasi tizerinde actk bir tGstiinliik kuran Bati, bunu sémturgecilik, em-
peryalizm ve Siyonizm gibi araclar kullanarak basarmustir.

Modern Islam disiiniirlerinin en cok ilgilendikleri konular, Batr’nin bilim,
teknoloji, sanat vb. alanlardaki acik ilerlemesine ragmen, Dogu diinyasinin
geri kalmasinin sebeplerini ve ¢6ziim yollarint bulma seklindeki temaytller
olmustur. Varsayilan bu radikal ¢okiise modern tepkiler, 6nce Islam felsefesi
ve kelam geleneginin rasyonel unsurlarint 6ne ¢ikarip, bu iki alanin uzlasip,
yeni bir form kazanmasi ile bu tir cagdas sorunlara ¢6zim tretilmeye ve Ba-
t’'nin hiicumlarina karst konmaya calisiimistir.
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Islam diinyasinda, Bati karsisinda geri kalmishgina, atalete, inkitaa karst eski
ithtisamli giinlere donmeyi arzulayan ilk akim Modernist Islamcilik olmustur.!

1. Islamcilik Bir Ideoloji midir?

Insanlik tarihi boyunca ideal bir diizen kurmak icin degisik iitopya ve kuramlar
ortaya atilmistir. Platon (MO 427-347) ile baslaytp, Thomas More (1478-
1535), Francis Bacon (1561-1626), Tommaso Campanelli (1568-1639) ile de-
vam eden titopya disiincesinde, insanligr daha mutlu, huzurlu bir yasam orta-
mu1 olusturma amact bulunmaktadir. Ancak titopyalarin insanlari tek tiplestire-
cegi, onlarin 6zgirligini kisitlayacag: seklinde liberal elestiriler de mevcuttur.
Bu anlamda ideoloji ve titopya ayirimini yapmak 6nemli olacaktir.

Grekee eidos ve logos terimlerinin terkibinden olusan ve “distnceler bilimi”
anlamina gelen ideoloji, son iki yiiz yidir siyaset bilimi literatiirii oldukca
mesgul eden bir kavramdir. Giniimiizdeki ideolojilerin cogu gibi ideoloji
kavrami da Fransiz Devrimi doneminden kalmadir. Bu terimi ilk defa 1796
yilinda Antoine Destutt de Tracy (1754-1836) “Mémorie sur la Faculté de
Pencer” isimli tebliginde kullanmis, daha sonra Eléiments d'idéologie (Ideolojinin
Esaslars, 1800) isimli eserinde de genis bir sekilde incelemistir. Tracy, ideoloji
terimini, yeni bir ampirik distinceler bilimi olmasinin yant sira hem radika-
lizmi hem de entelektiiel ve pratik verimsizligi ima eden “yanlis bir biling”
seklinde ktictk distriict bir cagrisim icerisinde kullanmustir. Bununla birlik-
te, ideolojiyi sistemli ve kapsaml bir diinya gbriisi, distince bicimi ve “siya-
sal bir doktrin” olarak da tanimlamistir. Ona gore ideoloji, teorilerin teori-
siydi ve distinceler bilimi olarak ideoloji, diger bilimlerin 6niinde gittigi igin
bilimlerin kralicesiydi2 Benzer sekilde, Slovenyal filozof Slavoj Zizek (dog.
1949) The Sublime Object of Ideolggy (Ideolgjinin Yiice Nesnesi, 1989) isimli eserin-
de ideolojiyi Marx’tan alintiladigr “Bilmiyorlar, ama yapiyorlar.” ciimlesiyle
“toplumsal fiiliyat” olarak tanimlamaktadir.

Franstz Devriminden sonra “Ideolojiler Cagi” olarak nitelenen son yiizyillar,
felsefe agisindan da zengin bir ortam olmustur. Ideoloji ve Gitopya alanlarin-
da 6nemli ¢alismalari olan sosyolog Mannheim’in ifadesiyle ideoloji, 6ztinde
kullananlarin iktidar ve muhalefet pozisyonlarina gore islevi/roli degisen en-
telektiiel bir silahtir. Bu anlamda ideoloji, var olan diizeni stirdiirmeye yara-
yan, iktidar-yonelimli; Gtopya ise, yeni bir diizen kurup stirdiirmeye yarayan
mubhalif ve devrimci-yonelimli distincedir.?

Her ideolojide iktidar bir sekilde ele gegirip yonetme ve toplumu dénistir-
me amact vardir. Bunun icin kimi zaman muhalefette olmak da énemli ol-
maktadir. Yine ideolojilerin bir gelecek tasarimi ve amaci (%/os) s6z konudur.
Uygulanacak program ile toplumun gelecekte iyiye ve ideal yonetime yonel-
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mesi beklenmektedir. Bu beklenti, sosyalizmde sinifsiz toplum iken; libera-
lizm de 6zgiir bireyi olusturmak icin, toplumda serbest piyasa ile 6zgurlik,
esitlik ve adaletin egemen olmasidir.

Yine Bati ideolojilerinin en temel 6zelligi, aklt 6n plana ¢ikararak, din, gele-
nek, orf-adet gibi bilgi kaynaklarint yadsimasidir. Her ne kadar muhafazakar-
lik gibi bazi akimlarda da gelenek ve 6nyargr diistincesine 6nem verilse de,
genelde diger ideolojilerde akilcilik egemendir. Bunda Fransiz Devrimi ar-
dindan, Akil Cagi olarak da adlandiridan XVIII. yizyill Aydinlanma Cagi ve
XIX. yiizyddaki ilerleme dustincesinin baskin oldugu pozitivist ve materya-
list gelenegin etkisi asikardur.

Islam diinyasindaki Islamcilik, Bati diinyasindaki ideolojilerle biiyiik bir ben-
zetlik gosterse de, Tslamciligin belki de Bati ideolojilerinden en temel farksi,
kendini nasla sinirlamaya ¢alismast, yani ilhamint Kur’an ve Siinnet’ten aldig
iddiasidir. Islamcilara gére, Islaim genel geger, akla uygun evrensel bir siyasal
teoridir.

Islamcihigi modernlesme déneminin {iriinit modern bir ideoloji olarak gér-
digimuz takdirde, gegmisini en fazla 200 yil kadar eskiye gotirebiliriz. Bu-
nunla birlikte, her ideolojinin kendini bir asla, uzunca bir ge¢mise baglama
diistincesi, Islimeilikta da bulunmaktadir.4 Gazzali (1058-1111)’nin akide,
usul ve gelenegi bulandirdigr iddiastyla, Yunan felsefesi ve Batinilerle miica-
dele etmesi ve bu amagla Tehdfiitii l-felisife ve Ihya’ isimli iinlii eserleri kaleme
almast ya da Ibn Teymiyye (1263-1328)’nin kaynaklara dénerek, Islami -Ast-1
saadet’teki gibi- yasanan déneme tasima istegi, Sah Veliyullah (1703-1762)’1n
aktivist sufi hareketi, Islimcilarin gegmise yaptigt referanslar da dikkat ceker.

Modern yasamda dinin savunulmast olarak da goérulebilecek Islameilik,
Islami inang, diisiince, ahlak, siyaset, yonetim ve hukuk bakimindan yasama
gecirmek, Misliimanlar arasinda birlik ve dayanismay: tesis etmek, Bat1 kar-
sisinda geri kalmusliktan kurtulmak amacina yonelik bir ¢6zim arayisidir.
Ayni zamanda sémurgeci yayillim sonrasinda ortaya ¢ikan sosyal, siyasal, kiil-
tiirel ve ekonomik sorunlara ¢éziim ve yorum denemesidir. Ozellikle Hint
Alt Kitast ve Misir’in isgaline tepki verilirken Ittihad-t Islim (Panislamizm)
vurgusu On planda olmustur.

Islamciligin 6ne cikan 6zelliklerinden birisi de, Bat’da yaygin olan pozitivist
ve materyalist felsefelere karst olmak, bu akimlarin ve oryantalistlerin saldiri-
larina karsilik vererek Islimi savunmak olmustur. Bu konuda bircok eser ka-
leme alinarak zengin bir literatiir olusturulmustur. Bunlar arasinda Namuik
Kemal (1840-1888)’in Renan (1823-1892)’a, Afgani (1838-1897)’nin
Hanatoux (1853-1944ya ve Mehmet Akif (1873-1936)in Dozy (1820-
1883)’e elestirisi ilk akla gelenlerdendir.
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2. Modernist Islimciligin Dogusu

1860l yillarin sonunda Avrupa’ya kagan Osmanlt aydinlarinin “Islami yeni-
den yasama egemen kilma diisiincesi” Modernist Islimcihigin dogusu olarak
goriilebilir. Modernist Islamecilara gére, Islam sadece bir inang degil, bir kim-
lik hatta bir ideolojidir. Bu ideoloji kitlelere, alimler ve miinevverler vasita-
styla seferber edilebilir hale getirilmelidir. Buna gore, Modernist Islamciligin
temel tezleri sunlardir: (1) Islam, akla uygun ve modern gelismelere acik bir
dindir. Mottolagsmis ifade ile “Mani-i terakki degildir.”> (2) Bat’'nin bilim,
teknik ve kurumlart vb. alinabilir. (3) Tslam, Miisliimanlarda siyasal bir kimlik
ve suur olusturur.

Bu baglamda Modernist Islimciligin ana hedefinin, Islim diinyasint geri
kalmislktan, Bati egemenliginden, taklit, hurafe ve bidatlerden arindirmak
oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica Kur’an ve Stinnet’e dogrudan déntsi hedef-
lemekte, geri kalmislhigin sebebin din de degil, taklit ve gelenekte gérmekte-
dir. Bu amacla “Hikmet, mtiminin yitik malidir.” ilkesinden harcketle Bati
felsefesini de 6nemseyen Modernist Islimcilar, Avrupa uygarliginin tistiinlii-
giiniin temelinde -Ibn Riisd gibi- Miislimanlar bilim adamlarinit ve Islam fi-
lozoflarint g6rmektedir. Bu hassasiyetlere ilaveten, modern bilimsel ve kilti-
rel degerleri igsellestirirken, Islami kimligin nasil muhafaza edilecegi ayri bir
sorun olmustur.

Bu akimin en 6nde gelen ismi, siiphesiz 1slahatct ¢abalariyla dikkat ¢eken
Cemaleddin Afgant’dir. Islah ekolii de denilen Afgani ¢izgisi “Muslimanlar
neden geri kaldi?” ve “Ataletten ve geri kalmighktan nasil kurtulunur?” gibi
sorulara yanit aramustir. Afgani ve ekoliiniin bu konu ile ilgili en ¢ok referans
verdigi ayet “Siz kendi icinizdekini diizeltmedikee Allah sizin durnmunuzu diizelt-
mez.” (Ra’d, 13/11) mealindeki ayettir.

Afgani, Misliimanlar birlige ¢agirmak icin Paris’te Urvetsi’l-viiska isimli der-
giyi 18 say1 ¢ikarabilmistir. Cesitli baskilar nedeniyle kisa stireli bir dergi olan
Upvetii’l-viiska’nin Islam diinyasindaki etkisi derin olmustur. Istanbul’da 6nce-
leri II. Abdiilhamid (1842-1918)’in nezdinde buytk bir itibar ve ilgi gbren
Afgani, Seyhtlislam Hasan Fehmi Efendi (1795-1881) ve diger bazi gelenek-
sel ulemanin kiskangligi ve suni ihtilaflart biiyiitmesiyle Istanbul’dan uzaklas-
tirilmistir.

Afgani, Bat1 diinyasint gezip yakindan tanidiktan sonra, Dogu’daki cehalete
ve geri kalmishga acik¢a savas a¢mustir. O dénemde Hakikat-i Mezheb-i
Neygiri ve Beyan-1 Hal-i Neyciriyan isimli Neyciriye’ye (tabiatciliga) reddiye yaza-
rak, evrimcilige, pozitivizm ve materyalizme karst Islam diinyasini uyarmis-
tir.0 Bu eserini kaleme almadan 6nce, 1879°’da Hindistant ziyaret eden
Afgani, burada goristigt Seyyid Ahmed Han (1817-1898)’1n tabiatcilik eles-
tirisinin etkisinde kalmugtir. O, Hindistan’daki Miisliimanlara hitaben yaptigt
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bir konusmasinda “Sizler temel konulari birakip, tali konularla ugrastyorsu-
nuz ama fakirligin kaynagt nedir ve buna nasil ¢6ziim bulunur vb. konularla
ilgilenmiyorsunuz!” diyerek Mislimanlari daha 6nemli gordigi konulara
yonlendirmek istemistir. Onlara derin, tutarh ve kusatict dusiince olmadan
var olmanin mimkin olmadigini séylemistir.

Afgani ayrica eserlerinde sik stk Islam dininin uygarlik ve ilerlemeye (terakki-
ye) yaptigt katkilara vurgu yapmustir. O, iffet, emanet ve dogruluk ilkeleriyle
dinin, hem birey hem de toplum yasaminda 6nemli hasletler kazandirdigin
vurgulamustir. Bu hasletleri, biiytik medeni toplum olmanin da vazgecilmez
6lcti ve kriteri gérmiistiir. Islim’in akiler zelligine vurgu yaparak, Islim’in
diger dinlerden iistiin oldugunu vurgulayan Afgani, Islam’in akliligini ve kiil-
tiirel boyutunu modern bir tarzda savunmustur.”

Afgant’nin Iran’da aldigr felsefi egitimin, Misi’daki el-Ezher basta olmak
tizere egitim kurumlarinda olmamasi dikkatini ¢ekmis, bu amacla tniversite-
nin disinda acik/serbest felsefe agirliklt dersler vermeye baslamistir. Dersle-
rinde felsefe ile birlikte ahlaki ve kelami konulart da islemesi, bagimsizliga ve
Ozgiir diistinceye vurgu yapmast genis bir 6grenci kitlesi tarafindan izlenme-
sine neden olmustur. Onun derslerine olan ilgini artmasi, el-Ezher’in gele-
neksel ulemast tarafindan hos karsilanmayip tepkilere neden olmustur.

Sonugta Afgani’nin basarist su sekilde 6zetlenebilir: (1) Misir’da giristigi kad-
roculuk calismalart en 6nemli basarilarindandir. O, Abdth, Kasim Emin,
Sa’d Zaglul, Edip Ishak vb. ile 1950’lere kadar Misir’da siyasal ve diisiinsel
yasami etkilemistir. (2) Upvetii’l-viiska dergisi ile Islam diinyasinda ilk defa
ittihad-1 Islam mesajint genis kitlelere duyurmustur. (3) Iran’da Nasiriiddin
Sah (1848-1896)’a kars: tiitiin isyanini orguitlemistir. (4) Calismalarinda, hem
halka hem de yoneticilere -II. Abdtilhamid gibi- 6zgu farkli yontemler kul-
lanmis ve her iki kesime de ulagmay1 basarmustir.

Afgani’nin 1871 yiinda Misir’da Muhammed Abdah ile tanismast,
Modernist Islamet ¢izginin hiz kazanmasinda énemli bir doniim noktast ol-
mustur. Afgani’nin derslerini takip eden ve en yakin Ogrencisi olan
Abdth’un distncelerinde Afgani’nin etkisi aciktir. Onun  Risdletii't-tevhid
isimli eseri, Mutezili gelenek icinde degerlendirilebilecek akli temellendirme-
lere dayanan yeni bir ilm-i kelam arayisini icerir.8 O, “Akil ve din ilk defa, Al-
lah’in peygamberine vahyettigi bu kutsal kitapta birlikte uyum icinde oldu-
lar.” diyerek akil ve dinin ¢atisma degil, uyum icinde olduguna vurgu yapmus-
tir.” Abdih bu eserinde Farabi ve 1bn Sina gelenegini izleyerek, zorunlu var-
lik, mimktn varlik, mustahil varlik ayirimdan hareketle, Tanr’nin varligini
ezelilik, ebedilik, basitlik vb. temellendirmelerle izah etmistir. Bununla birlik-
te o, Islam filozoflarinin kati akilet olmadiklarini; aksine Yunan seleflerine
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korii kértiine baglanip, felsefelerini bu geleneksel temeller tizerine bina etme-
lerinin yanlis olduguna da vurgu yapmustir.

Abduh ayrica, vahyin baslica fonksiyonunun ahlaki terbiye oldugunu, bunun
aksine Kur’an’da bilimsel ve tarihsel sorunlara yanit aramanin anlamsiz ol-
dugunu vurgular. Ona goére, bu tir bilimsel ve tarihsel gibi goriilen ayetlerin
ashinda ahlaki ve dinsel bir amact vardir.!0

Abdth’un Fransiz Disisleri Bakani Gabriel Hanotaux’ya ve diger oryantalist-
lere verdigi yanitta, Islam’in ilk yiizyillarda uyanist ve zirvesinin, daha sonraki
Abbasiler doéneminde, yabanct unsurlar nedeniyle bozulmaya basladigini
vurgulayarak, parlakligin Endilis yoluyla Bat'yr aydinlatmasinda, Islam’in
miisamahact ve akilc1 yoniine dikkat geker.

Hanotaux, Hiristiyanlktaki diinyevi ve ruhi otorite ayiriminin; yani Tanrt’ya
ait olanla Sezar’a ait olan ayrimi yapmanin Avrupa toplumlarinin ilerlemesi-
ne; Islim’da bu ayrimin olmamasinin durgunluk ve duraganliga neden oldu-
gu iddiasindadir. Abddh’un bu iddiaya verdigi yanit 6nemlidir. Ona gére, Is-
lam’in diinya gérisinde birlik (tevhid) esastir. Bu birligin dinyevi ve ruhi
olan seklinde keyfi bir ayirimi1 asla kabul edilemez. Fitrat dini olarak Islam’in
siar1, Sezar’a ait olani Sezar’a, Tanrt’ya ait olani da Tanrr’ya vermek degil, ak-
sine Sezar’t Tanrr’ya tabi kilmak ve onu iyi ve kot fiillerinden sorumlu tut-
maktir.!! Islam ile diger dinler arasindaki temel fark, Islim’in yalnizca belitli
ibadetleri yapmakla sinirlt olmayip, toplumun gereksinimlerini Sezar’a ve ge-
cici yonetim organlarina birakmamasidir. Aksine Islam, idare yonteminde,
bireyden aileye, toplumdan diger milletlere kadar tiim iliskilerde hak ve so-
rumluluklar: tespit etmistir.

Abdah’un 6grencisi Resid Riza (1865-1935) da Urvetii’l-viiska'nin tamamlay1-
cist olarak gorilebilecek Mendr gazetesinde, Islam’in ihyasina ve immetin
birligine vurgu yapmustir.

Sonugta Afgani, Abdah, Resid Riza, Emir Ali vb. ilk dénem Modernist Is-
lamcilar, Bat1 distuncesinin etkisinde kalmakla birlikte, Bat1 kiltiriine karst
bir siiphe ve Islim’in yasam gériisiiniin Gstiinligiine vurgu yapmuslardir.
Afgani ile baslayan bu modernist hareket, Islam diinyasinda taraftar bulmus,
Islam {immetini birlestirmeyi ve geri kalmislktan kurtarmayt amaglayan bu
akimi, batililar Panislamizm ya da Islimcilik olarak nitelemislerdir.

Bu baglamda, Modernist Islamcihgin temel ilkeleri séyle ézetlenebilir: Islami
bir biitin olarak yeniden yasama egemen kilmak ve akiler bir metotla Miis-
limanlari, Batt somiirisiinden, zalim yoneticilerden, taklitten ve hurafeler-
den kurtarmaktir. Dolayistyla Modernist Islamcilik, yeni bir uygarlik tasavvu-
ru ile tmmeti birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist ve eklek-
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tik yonleri agir basan bilimsel, siyasal ve diigiinsel ¢alisma ve arayiglarin bii-
tintnd iceren bir disince ve harekettir.12

3. Tirkiye’de Modernist Islamcilik

Tiirkiye’de Modernist Islamciliktan séz edebilmek icin Osmanlr’daki ¢okiise
¢6zim arayislarinin oldugu I. Tanzimat (1839) ve Islahat Fermani (18506)
donemlerine gitmek gerekmektedir. Diger akimlarla birlikte Modernist Ts-
lamcilik da bu dénemde kurtulus ideolojisi olarak taraftar bulmustur. Ozel-
likle Yeni-Osmanlilar icerisinde tartistlan Modernist Islamecilik, baslangicta
Baticilik, Milliyetcilik, Ttrkeutltk gibi akimlarla i¢ ice olmustur.

Modernist Islamcilik, Islim dinyasinda  6zellikle Osmanlrdaki — 1sla-
hat/modernlesme hareketlerinin bir parcast olarak ortaya ¢ikmustir. Bu an-
lamda Bat’'nin, hem miucadele edilecek hem de taklit ve takip edilecek iki
yont bulunmaktadir. Bu durum -Janus’un iki yiizii gibi- bir paradoksu da
icermektedir.

Modernist Islamciligin bu ilk déneminde en fazla tartistlan konularin bagin-
da, devlet-millet, hilafet-saltanat iliskisi ve Muslimanlarin gayrimiislimlerle
esitligi (miisavi?) konulart gelmektedir. Bir Misliman’in kamusal yasamda ve
hukuken gayrimiislimlerle esit olup olamayacagi en fazla tartigilan konular-
dandir. Bu ylizden Tanzimatla olusan esitlik (wzisava?) distincesi, toplumsal
huzursuzluklara neden olmustur. Bu durum, tek tanriciigin zirvesi olan
Islamiyeti, diger dinlerle esit konuma getirmek seklinde yorumlanmustir.!3

Modernist Islameiligin ikinci dénemi, Islam birligi (ittihad-1 Islim) séylemi-
nin egemen oldugu II. Mesrutiyet (1870-1908) dénemidir. Bu dénemde Ba-
t’'y1 6rnek almanin ve gayrimislimleri taklit etmenin htikm, geri kalmanin
en buytk sorumlulugun nerede oldugu, medrese-mektep, bilim-din tartisma-
lart ve kilik-kiyafet konusu 6ne ¢tkmistir.

Modernist Islimciligin {igiincii déneminde ise, modern kurum ve disiince-
lerle Islami kaynastirmak ve yeniden yorumlamak diisiincesiyle Namik Ke-
mal, batili unsurlari temizleyerek asli kaynaklara doniis dustincesiyle Ali
Suavi (1838-1878), Islamlagmay1, inang, ahlak ve siyasete ait kurallarin tam
olarak uygulanmast olarak gbren Said Halim Pasa (1863-1921) gibi 6nemli
isimlerin 6ne ¢ikt1igr ve disiincelerinin tartisildigs dénem (1908-1924)’dir. Bu
grup icerindeki 6nemli isimler, Cumhuriyet déneminin kurucu ve tagtyic
kadrosu i¢inde de -Birinci Meclis’teki Tkinci Grup gibi- gérev almislardir.

Bu doénemdeki Modernist Islimcilarin tartistigi konularin basinda, usul-i
mesveret (demokrasi), mesrutiyet, anayasal diizen, sura (meclis), tabil hukuk,
akil ve nakil 6zdesligi, biat, secim, ebiu hal ve'l-akd (kamuoyu), intibah (uyanis),
necat (kurtulus), 1slah, tecdit, ithya gibi konular gelmektedir. Onlar, cogu Ba-
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tr’ya 6zgii bu terim ve kavramlarin Islam diisiincesinde karsiliklart oldugunu,
hatta bu distinceyi Bati’ya aktaranlarin Mislimanlar oldugunu iddia etmis-
lerdir. Kur’an ve Stinnet’in belli bir devlet ve hitkiimet bi¢imi ortaya koyma-
digini, ancak sura ve mesveretin 6nemli olduguna vurgu yapilmistir.

Bu donemde yasayan Ziya Pasa (1825-1880)nun “Diyar-z kiifrii gexdim beldeler
kdgsineler girdiim! | Dolastim miilk-i Iskinn biitiin viraneler gordiim.” s6zi Islam
dinyasinin Batr'y1 algilama ve 6zelestiri yapma durumunu en iyi anlatan dize-
lerdendir. Yine, geleneksel birikime de sahip bu dénem Modernist Islamcilar
icerisinde Mehmet Akifin mistesna bir yeri vardir. O, Afgani ve ekoliinin
diisiincelerinin Tirkiye’ye aktarilimast ve Islam iimmetinin yeniden eski can-
liligina kavusmast icin biyiik caba sarf etmistir. Onun siitlerinde ana tema
“Daogrudan dogrnya Kur'an’dan alp ilhamr | Asrn idrakine siyletmeliyiz Islams® di-
zelerindedir. Mehmet Akifin cikardigt Swats miistakim ve daha sonra
Sebiliirresad dergisi, misyon bakimindan Urvetii’-viiska’nin bir tir Tirkee ter-
ctiimesi gibidir.

Cumbhuriyet’in kurulusu ile birlikte Modernist Islamcilik yeni bir sekle dé-
niigmiistiir. Bu dénemde dikkat ¢eken 6ge, Modernist Islimciligin, muhafa-
zakarlik ve milliyetcilik gibi akimlarla i¢ ice oldugu bir dénem (1924-1960)
olmasidir.

Modernist Islimciligin son evresi olarak gériilebilecek donem ise, entelektii-
el Tslamcilik dénemi (1960-1980)dir. Bu donem, terciime furyasinin yogun
oldugu, 6zellikle 1970’lerden itibaren Mevdudi (1903-1979), Malik b. Nebi
(1905-1973), Seyyid Kutup (1906-1966), Ali Seriati (1933-1977) ve Said
Havva (1935-1989) gibi distnurlerin eserlerinin tercime edildigi dénem
olmustur. Islam tarihini Misir, Pakistan, Iran merkezli okuyan bu yaklagim-
da, 6zgunliikten daha ¢ok eklektisizm géze ¢arpmaktadir.

Terclimenin uyanis donemine hazirlik saglamasi ve stirekli bir yurtyts halin-
deki uygarliga ivme kazandirdigr dikkate alindiginda 6nemi aciktir.'* Bag-
dat'ta 830 yilinda Halife Me’man (786-833)’un yaptirdigr terciime merkezi
olan Beyti’l-hikme 6rneginde oldugu gibi, glclii uygarliklarin dogusunda
tercime faaliyetleri 6nemli olmustur. Bunun gibi 1970’li yillarda ivme kaza-
nan terciime calismalari, sadece Modernist Islamcilara ézgii olmamis, hem
sol hem de sag kesimde ciddi terciimeler yapilmustir.

Bu dénemdeki tartistlan konular arasinda, Islimi yénetim baglaminda daru’l-
harp, dari’l-Islim konusu, Stinni-Sii yakinlasmast (takrib-i mezihib), Mislii-
manlarin diger inang kesimleriyle birlikte yasamasi sorunu 6ne ¢itkmustir. Bu
dénemin Modernist Islﬁmcﬂlgl, geleneksel Misliimanlara (tasavvuf, tarikat,
cemaat) mesafeli, bidatla miicadele baglaminda Selefilige mutemayil bir ¢izgi
izlemistir. Aslinda Islim diinyasint hala mesgul eden bidat, bidat olmayan ay-
rim1, daru’l-harp, daru’l-Islam vb. kavramlar ile yeni bir tarih arayisi, asil kay-
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naga ve Asr-1 saadet’e donis dusiincesi bu selefi elestirinin glinimiize bir
mirasidir.

Modernist Islamcilar, tasavvufi hareketlere olduk¢a soguk bakmuslardir. Ta-
savvufun bilim ve teknolojiye karst mesafeli bir yaklasim sergileyip; tasavvufi
yasamin insanlari sosyal hayattan soyutladigt ve pasifizme yonlendirdigi iddia
edilmistir. Gelenekle irtibati olduk¢a zayif olan, hatta gelenegi yadsiyan bu
donemki Modernist Islamcilikta, siyasal ve disiinsel muhaliflik 6n planda
olmustur. Bununla birlikte tmmetci, duyarliigi yiiksek, mtcadeleci diri bir
din anlayisint egemen kilmaya ¢alismislardir.

Sonugta, Tiirkiye’deki Modernist Tslametlik su sekilde 6zetlenebilir: Oryanta-
list saldirilara yanit verilmeye c¢alisiimus, Bati’dan yapilan elestirilere, kabaha-
tin Islam’da degil, Misliimanlarda olduguna vurgu yapilmistir. Cogunlukla
Mistr, Pakistan, Iran merkezli terciime faaliyetleri 6zgiinligi engellese, ter-
ciimeler vasttastyla aktivist ve entelektiiel bir Islamcilik olusmustur. Yine
Osmanlr’nin ¢okiisiinden itibaren ¢oziim arayisinda olan Modernist Islamci-
larin merkezi, ¢ok genis bir entelektiiel sinif barindiran Tiirkiye, ézellikle Is-
tanbul olmustur.

4. Yeni Bir Modernlesme Hareketi

Modernist Islamcilarin temel tezi, ana kaynaklar olan Kur’an ve Stinnet’e da-
yanarak, bunlarin 1siginda topyekin tarihsel miras, bilimsel ve rasyonel bir
stizgecten gecirilerek anlasildigt ve yorumlandigi takdirde, Islam, tarihin top-
lumsal gelisme strecinin ortaya ¢tkardigi degisme hadisesini dogurdugu
problemleri ¢6zmeye, o slirece yon vermeye giicii yeten bir inang sistemi-
dir.1>

Kutsal metinleri yeniden yorumlama konusunda Fazlur Rahman (1919-
1988)’in 6nerisi, giiniimiiz Islim disiincesi agisindan 6nemlidir. Burada
Kur’an ve Stinnet’teki tim 6zel durumlar, ahlaki ilkelere déntsturtilmeye ca-
listimaktadir. Fazlur Rahman, kiltiir ve disiince tarihi basta olmak tizere, Is-
lam distincesini bir bitiin olarak gérir ve bir yondeki bozuklugun diger
yonleri de etkileyecegini diistinerek, yontemsel acidan Islam diisiincesinin
metafizik ¢cercevesini degistirmeye calisir.

Fazlur Rahman’a gore, ilk dénem Modernist Islamcilarin acmazi, onlarin Ts-
laim’a doniis tezinin oldukea naif olmasidir. Ornegin onlar, siinnet ile hadis
arasinda ayirim yapmadiklari icin stinnete donmekle, kitaplardaki hadislere
dénmeyi kastediyorlardi. Oysa ona gore, hadis literatiiriindeki siinnet, sadece
Hz. Peygamber’in stinneti degildir. Bu killiyat ilk nesillerin gérts ve anlayis-
lartyla olusmustur. Boylece Hz. Peygamber’e donmek, ilk nesillere, yani ta-
rihsel bir déneme dénmek anlamina geliyordu. O, ilk dénem Modernist Is-
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lamcihigina “Islam’in inang ve toplumsal adalet yoniini birlestirmeye calis-
muslarsa da, salt faaliyetci, tefekkiirden yoksun bu programla bunun yasama
aktarmalart mimkuin olamazdi.” seklinde elestiri getirmektedir.!¢

Fazlur Rahman’a gore, Kur’an ve Siunnet’in anlasiimasi, Hz. Peygamber’in
yasadigt donemin sosyo-kiiltiirel yapisini anlamayla yakindan ilgilidir. Ayrica
vahyin metafizik boyutu ile toplumsal ve ahlaki boyutunun birlikte ele alin-
mast gerekir.!” Ona gore, 6zel bir toplumsal olay ile ilgili 6zel bir ¢6ziim sek-
li tarihselken; ¢c6zimiin 62U ve ilkesi evrensel, ezeli ve ebedidir.

5. Gelenekgi Ekoliin Modernist Islimcilara Elestirileri

René Guénon (1886-1951), Frithjof Schuon (1907-1998) ve Martin Lings
(1909-2005) gibi cogunlugu Islamiyet’i sonradan segen miihtedi Miisliiman-
lardan olusan Gelenekei ekol, Modernist Islamcilarin gorislerine siddetle
karst cikmaktadir. Bu ekole gore, entelektiiel bir hareket olarak Modernist Is-
lamcilik, modern dénemde ortaya konmus yeni bir din/Islim yorumudur.
Gelenekgi ekole gore, Islam’da alemi aciklama baslangicta Tanri-merkezli
(teocentiric) iken; modern dénemde, -Modernist Islimcilarin da benimsedigi-
insan-merkezli (htimanist) aciklama tarzi tercih edilmistir. Bu durum, alem,
insan ve esya basta olmak tzere butiin hakikat arayisinda biitincil bir eksen
kaymasina neden olmustur.

Geleneksel Islim’da 6zellikle kelami ve felsefi calismalarda rakip goriilen
Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi diger dinlerdi. Bu dinlere karst yazilan reddi-
yeler ile ciddi bir literatiir olusmustu. Ornegin Cahiz (776-868) ve Kindi’nin
bu alanda yazdigr ilk reddiyeler ve bunu takip eden reddiye gelenegi bilin-
mektedir. Modernist Islamcilik akimiyla birlikte rakip olarak dinler degil;
ideoloji ve akimlar gérilmeye baslanmistir. Ginimizde ideolojilerin yavas
yavas dinlerin yerini almaya baslamasiyla birlikte, 6zellikle pozitivizm, mater-
yalizm, nihilizm, agnostisizm ve evrimcilik en fazla tepki verilen akimlar ol-
mustur. Bu yiizden Modernist Islaimciligy, batili bir diisiince yapist olan ideo-
loji ile tanismastyla orta ¢iktigint soyleyebiliriz. Kitleleri hedef alan yeni bir
disiince yapist ve orijinal/asil kaynaklara donts iddiast da bu ideolojik yo-
nini dogrulamaktadir.

Modern Bati diisiincesini, yasam seklini ve sekulerizmi elestiti 6n planda
olan Gelenekei ekolde, Modernist Islamcilarin gecmis Islam tecriibesini, bi-
rikimini, gelenegini, klasik kaynaklart thmal ettigi, yok saydigi, hatta tenkitci
ve tasfiyeci bir tutum icinde bulundugu; bunun yerine modern Bati diistince-
sine 6nem verdigi elestirisi yapilmaktadir. Ayrica Modernist Islimcilarin sii-
rekli thya ve 1slahtan bahsetmelerini yanls bularak, onlart cagdas fantezileri-
nin etkisinde kalmakla suglamaktadirlar. Bu durumun yerine, klasik kaynak-
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larin gliniimiiz dillerine terciime edilip okunmastna, Islim’in bir ideoloji ol-
may1p, yasam bicimi olduguna vurgu yapilmaktadir.

Gelenekgi ekole gore, her din ayni hakikati degil, hakikatin farkli yonlerini
vurgular ve hepsi birbirini tamamlar. Hakikatin butiin din ve kiltirlerde
olabilecegini, ancak en mitkemmel formunun Islam’da somutlastigini soyle-
yen Gelenekgi ekol, 6zellikle Fazlur Rahman’in 6nerdigi tarihselci okumaya
siddetle kars1 ¢ikarak nassin evrenselligini vurgulamaktadir.

Gelenekgi ekole gore, Islam’in genel prensiplerini, yeni modellere gére yo-
rumlayip formile eden modernist tezler, Aydinlanma Griint olup, ilahi bir
din olan Islamu dunyevilestirmekte, din 6ztini kaybedip, Bat’daki benzer
ideoloji ve diinya gorislerinden biri haline doniistiirmektedir. Bu ekole gore,
XIX. yiizyil terakki felsefesini temel alan Modernist Islimcilarinin bu ¢abala-
rinin arka planinda, yetersizlik ve kendinden stphe vardir. Yine baska bir
elestiri olarak Modernist Islamcilarin, hem Asr-1 saidet’e dénme 6zleminde
olmalart hem de modernlesmeci tezleri savunmalari celisik bir durumdut.
Seyyid Hiiseyin Nasr (dog. 1933) gibi gelenekgilere gore, asil 1slah, ahlak ve
metafizikten degil, gelenekten kopmadadir. Gelenege donds, asla tekerlegin
yeniden icadt degildir. Bu yizden boyun tutulmalarimizi asip, yizimuzi tek-
rar hakikate, metafizige dondiirmemiz gerekmektedir.

Modernist Islimciligin bir baska agmazt da “Bat’nin ahlakint degil, teknigini
alalm!” distncesidir. Bu distince aslinda modernizmin maddi yonlerini ka-
bul edilebilir gériirken; ideolojik temellerine elestiri getirmektedir. Bu bag-
lamda, Japonya’nin geleneksel kultirtint koruyarak “Batt bilimi / Dogu kiil-
tird” slogantyla, Bat’nin bilim ve teknolojisini alarak kalkinmasi, Osmanlt
aydinlarinin - dikkatini ¢ekmistir. Buradan hareketle Mehmet Akif gibi
Modernist Islamcilar igerisinde Batr’nin yasam tarzint degil, teknoloji ve bi-
limini alacagimiz yerde, ctirufunu aldigimiz 6zelestirisi sik¢a yapmustir. “A/-
mz ilmini garbim, almiz sanatine | Veriniz hem de mesainize son siratinizi” gibi
onun siirlerinde stk¢a gecen bu konu, daha sonra Tirk muhafazakarlarinin
da bir dlkiisii olmustur. Ancak Bat’'nin teknigini alarak uygarligin manevi
yontne dokunmamak, yani teknikte batili, ruhta dogulu kalmak zihinlerde ve
yasamda bir diializm yarattigt asikardir.

Sonug

Islam diinyasinda tarihin cesitli dénemlerinde yasanan -Hacli seferleri, Mo-
gol istilasi, Kadizadeler hareketi gibi- kimi olaylar; ya da -Gazzali, Dehlevi,
Ibn Teymiyye, Afgani gibi- kimi sahsiyetler, toplumda sosyal ve diisiinsel an-
lamda bazi kirllma ya da yeni bir paradigma olusturmaya neden olmustur.
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Buytik uygarliklarin olusumu, giiclii bir felsefi birikime sahip olmakla miim-
kiindiir. Gegmise baktigimiz zaman bunun bir¢ok 6rnegini gdrmemiz mim-
kiindiir. Islam felsefesi, altin ¢agini yasadigt VII-XI. yiizyillar arasinda Islam
uygarhigl da maddi ve entelektiiel zenginlik bakimindan zirveye ulasmistir.
Ayni durum, Yunan uygarhgt ya da Uzak Dogu uygarliklar icin de soylenebi-
lir.

Giniimiizde Islaim felsefesi calismalart eski ihtisaminda olmamakla birlikte
devam etmektedir. Geleneksel tarzda Islam felsefesi tahsili, Iran basta olmak
iizere bircok Islam tilkesinde siirdiiriilmektedir. Bununla birlikte son iki yiiz-
yildir, sosyal, siyasal ve kiiltiirel alanlarda 6énemli disiinceler de ortaya kon-
maya baslanmistir. Bunda gegmis Islam uygarhginin birikiminden faydalan-
mak, ondan ilham almak ve yorumlamak etkili olmustur.

Islam felsefesinin modern temayiillerine baktigimizda, Islam diinyasinda bir-
ligin degil, catismalarin egemen oldugu bu yiizyilda, daha ¢ok siyasetle ilgili
kuramlarin 6ne ¢itktigini gérmekteyiz. Bu baglamda entelektiiel bir hareket
olarak Modernist Islamcilik ve Gelenekei ekol, son yillarda en ¢ok tartisilan
akimlar olmustur. Bunda ¢okusten kurtulmak, eski ihtisamli giinlere donts
dustincesi etkin olmustur. Bunun yant sira kutsal metinleri daha iyi anlamak
icin hermeneutik c¢alismalart da 6ne ¢ikmaktadir. Bu alanda tarihselci yoru-
muyla Fazlur Rahman’in, “Islami akil” kavramsallastirmasindan hareketle
yapisalct yaklasimiyla Muhammed Arkun (1928-2010)’un ve son yillarda
Nasr Hamid Ebt Zeyd (1943- 2010)’in ¢abalart dikkat ¢ekicidir.

Islam felsefesinin modern temayiillerinde Kuzey Afrika calismalart dikkat
cekicidir. Hababi (1922-1993) (Fransizca yazdig eserlerde kullandigr ismiyle
Lahbabi) sahsiyetcilik (es-sahsaniyye) ile baslayan felsefi sistem kurma c¢abasini,
1970°li yilarda “yarmncilik” (e/gadiyye) adiyla devam ettirmistir. Yine Kuzey
Afrikalt bir diistiniir olan Cabiri (1936-2010)’nin Messai ve Israki akimlarin
elestirerek, Ibn Riisd temelli akilct bir felsefi sistem kurma cabast da dikkat
cekicidir. Son dénemlerde Hasan Hanefi (dog. 1935)’nin, felsefesine ideolo-
jik ve siyasal unsurlar katarak, kendine 6zgii bir disiince sistemi olan Islami
Sol'u (el-Yesdrn’l-Islami) sistemlestirme cabast da anilmaya deger bir baska
modern temaytldiir. O, kutsal kitabin anlagilmasinda fenomenolojik bir yon-
tem 6nererek, dini gerceklerin tarihsel siireg icerinde cesitli sekillerde ele ali-
nabilecegini, bu anlamda beseri tecriibenin hakikatin tecessimiinden ibaret

oldugunu ifade eder.

Sonucta, Islim felsefesinin modern temayiillerinde, klasik dénemin metafi-
zik agirlikl felsefeleri yerine, Islam-bilim tartismalari, siyaset felsefesi ve
hermeneutik agirlikli galismalar almistir. Ancak bu modern temayiillerde, Is-
lam felsefesini Bat1 felsefesi ile uzlastirma ve sentez araysslart dikkat cekmek-
tedir.
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