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Calisma, kutsallik Greten sistemlerin ideal toplum tasavvurlarina sahip titopya metinlerine kaynaklik
ettigine yonelik bir iddiadan yola gikmak suretiyle erken Cumhuriyet déneminde yazilmig olan iki
{itopya metni Ahmet Agaoglu'nun Serbest insanlar Ulkesinde ve Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun
Ankara romanlarini degerlendirmeyi amaglamaktadir. Literatiirde islam’in, Dogu toplumlarinda
Utopya yazinini engelledidi iddiasinin aksine galisma kapsaminda kutsallik sadece tek tanrili
dinlere 6zgu bir olgu olarak ele alinmamakta, alternatif kutsallik mekanizmasi olarak siyasal-sivil
kutsallia odaklaniimaktadir. Bu baglamda; siyasal-sivil kutsallik mekanizmalarinin Utopyalara
kaynaklik ettigi tezinden hareketle gerek Ankara, gerek Serbest insanlar Ulkesinde romanlarinin
erken Cumhuriyet déneminde bir takim kultler ve kutsallik mekanizmalari olusturmus olan
cumhuriyetgi sivil din vasitasiyla ortaya cikabildikleri ve ondan beslendikleri gosteriimeye
calisiimaktadir. llgili Gitopyalari metin analizi yéntemiyle inceleyen galisma, onlarin bu alternatif

kutsalliktan yogun bir sekilde beslenmekle kalmayip ayni zamanda bu kutsalligin bir araci ve

parcasi haline geldiklerini savunmaktadir.
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UTOPYALARA SIYASAL TEOLOJIK MUDAHALE: ERKEN CUMHURIYET UTOPYALARININ KAYNAGI OLARAK
CUMHURIYETCI SIVIL DIN

THE POLITICAL THEOLOGICAL INTERVENTION TO
UTOPIAS: REPUBLICAN CIVIL RELIGION AS THE
SOURCE OF EARLY REPUBLICAN UTOPIAS

ABSTRACT

Claiming that sacredness-producing systems generate utopian visions of the ideal society,
this study analyzes two utopian novels written in the early Republican period: Yakup Kadri
Karaosmanoglu's Ankara and Ahmet AJaoglu’'s Serbest insanlar Ulkesinde. Against the thesis
that Islam impedes utopian writing in Eastern societies, the study extends the boundaries of the
sacred beyond monotheistic religions and focuses on alternative political and civilian sacredness
mechanisms. It shows that the utopian visions of both Ankara and Serbest Insanlar Ulkesinde
were rooted in the republican civil religion, which created a number of cults and sacredness
mechanisms in the early Republican period. Examining these utopias with the method of content
analysis, the study argues that they were not only deeply affected by but also actively contributed

to this alternative sacredness.

Keywords: Utopia, Sacred, Civil Religion, Ankara, Serbest insanlar Ulkesinde.
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GIRIS

Utopyalar, edebiyat ile sosyal bilimlerin kesisme noktasinda bulunan bir
tiir olarak bu niteligi “kutsal” olarak ifade edilen metinlerle paylagirlar. Zira
her ikisi de “iyi bir yasam iddiasina dair” toplumsal tahayyiil sunarlar. Ancak
kutsal metinler ile iitopyalar arasindaki iligkiyi sadece bu kesigsme noktasina
indirgemek bir eksikliktir. Iki tiir arasindaki etkilesimi birinin digerine kay-
naklik ettigi, 6tekinin de bu kaynaktan beslendigi bir iliski seklinde tanimla-
mak daha dogrudur. Krishan Kumar bu iligkiye dikkat ¢ekerek titopyalarin
kutsal metinlerden 6nemli sekilde etkilendiklerini belirtir ve kutsal metinler
ile kutsallik iireten sistemleri titopyalar1 besleyen damarlar olarak nitelendi-
rir (Kumar, 2005, s. 104).

Genelde Dogu diinyasinda, 6zelde ise Tiirkiye’deki titopya gelenegini
de bu hat tizerinden degerlendiren ¢aligmalar bulunmaktadir. Ancak bu ga-
ligmalar genellikle kutsallik ile titopya gelenegi arasindaki iliskide bir uyus-
mazlik gormektedir. Literatiirde agirlikla Dogu diinyasinda titopya tiirtiniin
ya gelismedigi ya da hi¢ olmadigina dair sonuglar bu baglamda ileri stiriilen
bulgulardir. Ornegin Unsal Oskay ve Faruk Oztiirk, Islami gelenekteki “al-
tin ¢ag” vurgusunu Tirkiye’de titopyanin olmamasinin nedenlerinden biri
olarak gosterirler. Bakiglarin ge¢mise cevrildigi ve simdiki yasamdan daha
lyisinin yitirilmis eski giinlerde oldugu diisiincesini igeren altin ¢ag fikrinin
altini ¢izerek ge¢mise yonelik bu tiirden bir tasavvurun titopya ile gelistigini
belirtirler (Oskay, 1993, s. 8, Oztiirk, 2007, s. 489-490). Hilmi Yavuz’'un
Edward Said’den aktardigi diigiinceler de benzer bir noktaya deginir. Islami
gelenekte alternatif bir diinya yaratma ya da mevcut diizeni degistirme ar-
zusunun olmadig belirtilerek Miisliiman toplumlarda Kur’an’in tam, ben-
zersiz ve taklit edilemez bir sekilde birincil konumda oldugunun alt1 gizilir.
Boylesi bir mitkemmel metnin varligi karsisinda edebiyatin ancak yaratici-
nin giizelligini ortaya koydugu oranda anlaml: olabilecegini vurgulayan ya-
zar, bu yaklagimimn Miisliiman toplumlarinda yeni arayiglara imkin verme-
digini ifade eder. Oysa daha iy1 bir toplum hayalini igeren titopya boylesi bir
miitkemmellikten ziyade bugiiniin elestirisini gerektirir ve bu da Miisliiman
toplumlarda titopyanin gelismemesinin nedenini agiklar (Yavuz, 2003, s.
122-124, Canbaz Yumusak, 2012, s. 51-52, Giilsoy, 2013).

Utopya tiiriiniin Tiirkiye’deki seyrinde Islami kutsalliga iliskin kodlarimn
belirleyici etkisini tartismak kuskusuz ¢ok 6nemlidir. Ancak bu bakis agist
kutsalligr tek boyutlu bir sekilde yalnizca geleneksel dinlerin tekelinde gor-
digi igin titopya gelenegini anlamakta sinirli etkiye sahiptir. Nihayetinde
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Tirkiye’de bir titopya geleneginden bahsedilebilmektedir.1 Boyle tek bo-
yutlu kutsallik anlayigina bel baglamadan Tiirkiye’deki itopya gelenegi ile
kutsalligin iligkisini irdelemek miimkiindiir. Erken Cumhuriyet dénemin-
de cumhuriyetci yurttaglik kiltiiniin ve Rousseaucu anlamda olusturulmusg
“stvil din”in sagladig: kutsalligi titopyalara verdigi ilhamlar ve onlara yaptig
kaynaklik gercevesinde ele almak bu agidan oldukga elveriglidir. Nitekim
boylece Tiirkiye’deki iitopya yaziminda kutsalligin engelleyici olmaktan zi-
yade bizzat kaynaklik edici etkisi gosterilebilecektir.

Kutsallik diigtincesinin Tiirkiye’deki iitopya gelenegi tizerindeki etkisini
tartismay1 amaglayan bu ¢alisma literatiirde pek dikkate alinmayan sivil-si-
yasal kutsallikla titopyalar arasindaki iligkiye odaklanarak cumhuriyetci kut-
salligin kaynaklik ettigi iki 6nemli {itopya olan Ahmet Agaoglu'nun Serbest
Insanlar Ulkesinde (1930) ve Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Ankara (1934)
adli eserlerini inceleyecektir. Metin analizi yontemiyle titopyalari ¢oziimle-
yecek olan ¢alisma kapsaminda titopyalara bu kutsallik anlayiginin nasil kay-
naklik ettigi ve hatta bu titopyalarin ilgili kutsallik anlayiginin adeta nasil bir
araci-pargasi konumuna geldigi gosterilmeye calisilacaktir.

Caligmanin plan: iginde ilk boliimde kutsallik ile {itopyalar arasindaki
iligkinin niteligine dair genel bir ¢ergeve ¢izilecektir. Bu vasitayla kutsalligin,
{itopyalar igin bir kaynak oldugu goriisii 6ne ¢ikartilacaktir. [zleyen boliimde
erken cumhuriyet déneminin politik atmosferi incelenerek bu dénemde-
ki kutsallik anlayiginin (cumhuriyetgi kutsallik) izi siiriilecektir. Ugiincii ve
son boliimde ise Serbest Insanlar Ulkesinde ve Ankara titopyalarinin cumhu-
riyetgi kutsallik anlayigi tarafindan nasil beslenip-belirlendikleri tartigilarak,
titopyalarda kurulmaya caligilan ideal toplum diizeninin, aslinda cumhuri-
yetgi ahlakin/sivil dinin neredeyse bir yansimasi oldugu gosterilecektir.

1 Cumhuriyet 6ncesinde Prens Sabahattin‘in “Tiirkiye Nasil Kurtanlabilir?” adli kitab titopik egilimli ilk
metin sayilabilirken iitopya olarak degerlendirilebilecek ilk eserler ise riiyalardir. Keza ismail Gaspi-
rali'mn Dariirrahat Miisliimanlar1 (1887-1889), Hiiseyin Cahit Yal¢inin Hayat-1 Muhayyel’i (1897),
Mehmet Murat'in Turfanda mi1, Yoksa Turfa mi? (1891), Halide Edip’in Yeni Turan’ (1912), Ali Kemal'in
Fetret’i (1913), ve Miifide Ferit Tek’in Aydemiri (1918) bu donemin iitopik eserleridir. Cumhuriyetin
ilanindan sonra Ahmet Agaoglu’nun Serbest Insanlar Ulkesinde (1930) ve Yakup Kadri Karaosmanog-
lu’'nun Ankara (1934) romanlan goze carpmaktadir. Bunlann diginda Peyami Safa’mn Yalniziz (1951),
Giilten Dayioglu’nun Isin Cagr Insanlan (1984), Ali Narin Uzay Ciftcileri (1988), ilhan Mimaroglu'nun
Yokistan Tasanis1 (1997) litopik romanlar sayilabilirse de bu eserlerin {itopya olduklan konusunda gériis
birligi yoktur. (Canbaz Yumusak, 2012, s. 54-60).
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1. Utopik Toplum Tasavvurlarina Kaynak Olarak Kutsallik

Yaganmak istenen bir hayatin hayalinin kurulmasi insanhigin genel bir
tutumu olagelmistir. Bazen bir karamsarlik haliyle, bazen de bir iradenin
pesi sira bir iilke diislenir. Ancak ¢ok az sayida insan bu hayali, bir tlkeyi
somutlagtiracak ve bunu yazinsal diinyaya aktaracak araglara sahiptir. Yine
de yazin diinyasinda bu hayalin ifade edilebilmesi yoniinde pek ¢ok iiriin
ortaya ¢tkmustir. Biitiintiyle Bat1 kokenli oldugunu sdyleyebilecegimiz itop-
yalar (ou topos) edebi tiirler arasinda bu tiiriin bir 6rnegi olup kurgusunda,
simdinin toplumunu olumsuzlayarak “bir gelecek zaman” inga etmesiyle
ilk bakigta diger tiirlerden ayrilirlar.2 Ismini; Thomas Moore’nun; iitopik
bir devlet tasarimi ortaya koydugu, Yunanca’da “var olmayan iyi yer” anla-
mina gelen Utopya adli eserinden alir. Bu baglamda {itopyalar genel olarak;
mevcut diizenin aksayan yonlerinden hareketle “var olmayan kusursuz bir
diinya idealini ya da ideal bir hayat diizenini iceren toplumsal projeler” ola-
rak kavramlastirilabilirler. Fakat basit bir kurgudan 6te bir gelecek tahayyiilii
olarak; gelecegin toplumunda yagatilan degerleri i¢i bos hayallerden ziyade
benimsenmesi gereken degerler olarak kurarlar ve bizzat o degerlere gore
olugmus bir sistem kurgularlar.

Utopyalar, genelde her seyin toplumun mutlulugu icin diizenlenmis ol-
dugu diissel yonetim bigimleridir (Agaogullar1 & Koker, 1991, s. 206). Ancak
toplumsal mutluluk ¢ogu zaman titopya yazari tarafindan bir takim 6zgiir-
likklerin kisitlanmasi yoluyla olusturulabilecegi diistiniildiigii i¢cin bu mut-
luluk 6zgtirliik ile degil de, esitlik ile saglanmaya calisilir. Ayhan Yalginkaya,
iitopyalarin esitlik ve 6zgiirliik arasinda salinan temel bir gerilime sahip ol-
dugunu ileri siirer (Yalginkaya, 2004, s. 32); ancak titopyalarda kolektif mut-
luluk kiiltlestirilerek bireysel zevk ve mutluluga higbir yer taninmadigr i¢in
bu gerilimdeki ibrenin esitlik temasindan yana kaydigini belirtir (Yalginkaya,
2004, s. 29).

Utopyalarin, toplumun iiyeleri arasinda esitlige verdigi bu tiirden bir
onem ve bu esitlik vasitastyla kurulabilecek ideal toplum tahayyiilii birlik-
te diistintildiigiinde, toplum tasavvurlarinda esitlik¢i ideallere sahip biricik

2 Utopya ve distopya arasindaki aynm; bu yazinin 6ziiyle iliskili olmamakla birlikte her ikisinin de kur-
gusunun simdinin olumsuz bir sekilde degerlendirilmesi lizerinden olusturuldugu sdylenebilir. Fakat
bu ikisi arasinda sdyle bir aynmdan bahsedilebilir. Simdiki yasayisin nasil kétii bir gelecege varacag
lizerinden kurulmasi distopya, gelecekte simdikinden ¢ok daha farkli ve iyi bir toplum olacag fikri ise
{itopya anlamina gelir. Ornegin George Orwell'in 1984 roman1 distopyanin en iinlii 6rneklerindendir.
Diinyada ve ayda olmak iizere iki toplumlu kurgusuyla Ursula K. Le Guin‘in Miilksiizleri hem distopya,
hem de (itopya olarak degerlendirilebilir.
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ornek olmadiklarini belirtebiliriz. Hatta tarih icerisinde varlik kazanmig ve
esitlik¢i toplum tasavvurlan gelistirmis topluluklar bulundugu ve bunlarin
bizzat iitopyalara esin vererek, onlar1 besledikleri sdylenebilir. Krishan Ku-
mar titopyaya bu konuda fikir verdigini diistindiigii baz1 gelenek, adet ve ku-
rumlarin oldugunu ifade eder. Ona gore bu gelenekler tesadiifi olmayacak
sekilde cogunlukla dinidir. Nitekim kilisenin baslangictaki esitlik¢i ve ce-
maatci diizeni ile [sa’nin yagami ve 6gretileri ile beslenen kutsalligin esitlikgi
anlayigi, bagta on altinci ve on yedinci yiizyildakiler olmak tizere titopyalara
ve onlarin esitlik¢i toplum tasavvurlarina stirekli bir esin kaynagi olagelmis-
tir (Kumar, 2005, s. 104).

Bu noktada iitopyalarin esitlik¢i toplum tasavvurlarinda neden dinsel
topluluklardan beslendiklerini ayrintilandirmak gerekir. Ilk olarak belirtile-
bilir ki, titopyalarin varlik nedeni olan “ideal toplum diisiincesi” dinler ve
dinsel cemaatler igin de 6nem tagimaktadir. Dinler; topluluk tiyelerinden
tedakarlik ve kendini adama bekler ¢iinkii ideal bir toplumsal diizeninin olu-
sumu buna baglidir. Utopyalarin dinlerden beslenmelerinin nedenlerinden
biri, tam da toplumun tiyelerinin kendilerini adamalarini basartyla sagladik-
lar1 ve adanmighgin 6rnek kurumlart olduklar igindir. Bu baglamda Ku-
mar, dinlerin bu 6rnek iglevini agiklarken manastirin propagandasini yaptigi
digerkidm ahlaka deginir. Ona gore, bir yandan kendini topluma adamanin
ornek kurumu, diger yandan ise seving ve yoldaghgi barindiran, ¢aligma ile
sevginin birbirini tamamladig: bir yer olarak manastir etigi hem klasik, hem
de modern titopyact ideale acik¢a denk diigmektedir (Kumar, 2005, s. 105).

Utopyalarda toplumun, kisinin iizerinde bir deger olarak goriilmesi ve
toplum tiyelerinin kendini bu birlige adamasi elbette toplum fikrinin tagidi-
g1 anlamdan bagimsiz degildir. Utopyalarda toplum, ahlakla ya da bir diger
deyisle “kurtulug ahlaki” ile eg anlamli kabul edilmektedir ki dinlerin temel
islevinin de bu oldugu diistiniildiigiinde titopyalarin dinsellikten neden bes-
lendiklerinin bir bagka izah1 daha ortaya gikar. Selcuk Aksin Somel dinlerin
bu niteligini aciklikla gostermektedir. Ona gore dinler, tarihi miiminlerin
necatina ve kifirlerin kaginilmaz bir sekilde cezalandirilmasina dogru ilerle-
yen bir siire¢ olarak gorerek (Somel, 1998, s. 44) er ya da geg ideal bir toplu-
mun kurulacagina dair iyimser bir umut tasimaktadirlar. Bu gelenekten bes-
lenen iitopyalar icin de toplum 6nemlidir, ¢iinkii bu “adaletsiz”, “ahlaksiz”
ve “yozlagsmig” diinyadan ancak bir “kurtulus ahlaki” iireterek ¢ikilabilecek-
tir. Nihayetinde, dinlerin ve inanglarin ideal toplum tasavvurlarinin ortaya
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koydugu degismez bir mitkemmellik durumu, istikrar ve umut titopyalar
tarafindan da sahiplenilmistir (Kumar, 2005, s. 33-34).

Ozetle dinlerin olusturduklar1 kutsalligin adanmiglik ve kurtulus ahlak
kavramlar tizerinden iitopyalara kaynaklik ettigi aciktir. Ancak {itopyalara
kaynaklik eden kutsallik diistincesinin sadece geleneksel dinlerden beslendi-
gini soylemek ne derece dogrudur? Eger ideal, ahlaki ve kurtulugu hedefle-
mis bir toplum diisiincesinin yalnizca tek tanrili dinlerin toplum tasavvurla-
riyla menkul oldugu iddia edilmiyorsa bu sorunun cevabi olumsuz olacaktir.
Konumuz agisindan ideal ve ahlaki bir toplum inga etme saikiyle donanmig
cumhuriyetci yurttaslik fikrini ve onun siyasal projesinin etrafinda sekillen-
mis sivil dine de bu noktada yer agmak gerekmektedir. Boylece cumhuri-
yetgi siyasal proje ve bu projenin olusturdugu kutsallik kiiresinin titopyalari
nasil besledigini gormek miimkiin olabilecektir.

Cumbhuriyetgi kutsallik, dnciiliigiinii Jean Jacques Rousseau’nun yaptig
ve “sivil din” olarak adlandirilabilecek cumhuriyetgi yurttashk dini tizerin-
den tartisgtlmaktadir. Tek tanrili dinlere karst kategorik bir karsithiga sahip
olmayan Rousseau i¢in 6nemli olan siyasalligin da dinsel bir baglilik olus-
turabilmesidir. Dolayisiyla egemenligin siyasal ve dinsel olarak ayrilmasini
istememekte, ancak Hiristiyanhigin bunu saglayamadigini belirtmektedir
(Agaogullari, 2006, s. 162). Bu vesileyle Rousseau, Hiristiyanlik igerisindeki
siyasal-dinsel ayrismasini agmaya yonelik olarak yurttaglar i¢in bir adanmus-
lik olusturacak sivil din tasarisina girigir. Ancak bu Rousseau icin basitge din-
sellik ile siyasalligin i¢ ige gegmesini degil; siyasal iktidarin dinselligin olus-
turdugu kutsalligi devralmasi ve onu yeni bir sekle sokmasini ifade eder.’
Rousseau’ya gore halk kolektif moral ben, vatan ise diinyevi siyasetin kut-
sallagtirilmasini saglayan elemandir. Bunun temelinde ise anayasaya baglilig
saglayan ve ritiiel olarak goriilen ulusal bayram ve festivaller bulunmaktadir.
Rousseau bu bakimdan sivil bir din olusturmak icin; sivil festivaller, bay-
ramlar ve térenler yaratmanin 6nemli oldugunu ve bunlarin ulusal karakteri
giiclendirip tiim tutkulara yeni bir enerji verecegini belirtir (Bauberot, 2010,
s. 60). Dolayisiyla cumhuriyet, bu térenler yoluyla onun kurumsal-ideolojik
zeminini olugturan mitosu almig ve ‘ulus’ baglaminda yeniden tiretmistir.
Boylece siyasal mesruiyet ulusallagtirilmis ve yeni bir mitolojik temele bag-
lanmigtir. Bu agidan bakildiginda sivil dini, klasik tek tanrili dinlerde oldugu

3 Carl Schmitt (2005) Siyasal llahiyat adli calismasinda kutsalligin devlet tarafindan devralindigini nezih
bir sekilde ifade eder. Ona gdre, modern devlet kuraminin biitiin 6nemli kavramlan diinyevilestirilmis
ilahiyat kavramlandir.
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gibi topluluk tiyelerinin bireyciligine kargt miicadele ederek o toplulugu bir
araya getirmenin yollarindan biri olarak gormek miimkiindiir. Yani sivil din,
Rousseaucu toplum soézlesmesi anlayiginin bir uzantist seklindedir ve cema-
atin 1yi iglemesi i¢in planlanmigtir. Onun sayesinde bireyin kimliginde pay-
lagilan yurttaslik hazinesi yticeltilecek ve diinyanin diizyazisina biiytisii geri
kazandirilmig olacaktir (Abéles, 2012, s. 153). Jean Bauberot’a gore Rousse-
au igin “kurallart hitkiimdar tarafindan, dini dogmalar gibi degil ama top-
lumseverlik duygularin giiglendirmek amaciyla belirlenen bir inang meslegi
vardir ve bu kurallara uyulmadan ne 1y1 yurttas olunur, ne de sadik bir mii-
min” (Bauberot, 2018, s. 158). Bu a¢idan degerlendirildiginde cumhuriyetci
devletin bir din gibi kendisini kutsalligin etrafinda orgiitledigi goriilecektir.

Giintimiiz sivil din kuramcilarindan Robert Neelly Bellah, yine cumhu-
riyetci kutsalligr tartisan yazarlardan birini olusturur. Ona gore “cumhuriyet
devletinin ahlaki egitsel ve hatta ruhani bir rolii vardir. Yasayabilmesi icin
sadece cumhuriyetg¢i kurumlarin varhigi yetmez ayni zamanda cumhuriyetci
gelenek ve gorenekler ile cumhuriyetgi yurttaglar gerekir” (Bellah, 1980, s.
9). Fakat Rousseau’nun yurttaslarin birligini saglayacak sivil din 6nerme-
sinden farkli ve modern bir dinsellik formunun ortaya ¢ikigina dikkat ¢e-
ker. Bellah’a gére; Amerika 6rneginde bir sivil din ortaya ¢ikmugtir. Bu din;
Yahudi-Hiristiyan dinsel sembolizmini kullaniyor olmakla birlikte, bunlart
tamamen doniistiirmiis ve Amerikan yurttaglar igin ortak deger haline ge-
tirmigtir. Bu anlamda Amerikan sivil dini, kamusal alan1 yeni ve Amerika’ya
6zgil bir dindarlikla-ahlakla yeniden tanimlamaktadir (Bellah, 2005, s. 40-
45). Goriildugt tizere gerek Rousseau, gerek Bellah cumhuriyetlerin dii-
zenli ve 1yi1 bir sekilde islemeleri igin yurttaglarinda geleneksel dinlerin mii-
minlerinde olusturduklari bagliliga benzer bir adanmiglik olugturmalarini ya
da en azindan bu kutsalligi kendi siyasal amaglarina uygun hale getirmeleri
gerektigini belirtirler. Boylece siyasal bir kutsallik olusturarak bunu bir tiir
dini gergeklik, bir inang kurali ve bir dogma haline getirerek vatandaglar
ulusal egemenlik denen bir tiir diinyevi tanrisalliga inandirmaya galigirlar
(Duguit, 2000, s. 395). Erken Cumhuriyet doneminde Tiirkiye’de de boyle
bir sivil dinin yerlestirilmeye ¢alisildigi, yeni rejimin mesruiyetinin konso-
lide edilmesi i¢in rejim etrafinda diinyevi bir kutsallik yaratildig goriilecek-
tir. Bir sonraki boliim ilgili donemin analizini igerirken, cumhuriyetgi dinle
titopyalar arasinda nasil bir képrii kuruldugunu da gostermeye ¢alisacaktir.
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2. Erken Cumbhuriyet Tiirkiyesi'nde Sivil Din

Osmanli Imparatorlugu’nun iizerine dayandigi dinsel mesruiyet para-
digmasinin dagilmasi ve yerini bir yenisine birakmaya baglamas1 Tanzimat
reformlarinin temel degisim hattini teskil eder. Ancak boylesi bir degisimi
ve sonrasinda Cumbhuriyetle devam eden adimlari, kutsalliga yaslanan bir
ideolojiden sekiiler bir ideolojiye ge¢is olarak tanimlamak pek de miimkiin
degildir. Mesruiyetinin kaynagini gokten alan bir siyasal rejimden egemen-
ligin millete devredildigi bir siyasal rejime geg¢is, yani hikimiyet-1 milliye ve
ulusal egemenlik gibi fikirlerin dinsel megruiyetin yerini almaya baglamasi
her ne kadar diinyevilesme yoniinde bir atilim olarak goriiniiyor olsalar da
bunu sekiilerlesme veyahut da kutsalliktan arinma olarak ifade etmek yanil-
tict olacaktir. Aksine, belli bir kutsallik ideolojisinin yerini bir bagka kutsallik
ideolojisine biraktigini séylemek daha olasidir. Ciinkii Rousseaucu anlamda
soylersek cumhuriyetin bu yeni mesruiyet kaliplar1 da dinsel bir etki yarat-
muglardir (Toprak, 2012, s. 70). Rousseau’nun ortaya koydugu sivil din ya da
yurttaslik dini Cumhuriyetgi kadrolar i¢in yurttagin ulusal formasyon i¢inde
sosyallesmesi ve yasalara sadakatini saglamasi agisindan 6nemli bir diigiinsel
zemin olugturmustur (Rousseau, 2005, s. 249-252). Onun sivil din anlayist
Tirkiye’de erken Cumhuriyet déneminde kendisini net bir sekilde goster-
mistir. Ozellikle Mustafa Kemal’in sahsinda olusturulan kiilt, camhuriyetgi
kurtulug ideolojisi ve milli egemenlik kavramina atfedilen nitelikler bunu
agikca yansitmaktadir.

Cumbhuriyetgi projenin simgesel ve tartismasiz lideri olan Mustafa Ke-
mal, Mili Miicadele yillarindan baglayan ve giderek yogunlasan bir sekilde
bir milli kahraman imgesine donitistiirtilmistiir. Bir diger deyisle; tilkenin
kurucu lideri olarak siyasal bir simge haline gelmis ve kutsal bir nitelik ka-
zanmugtir. Bu bakimdan Sibel Bozdogan’in belirttigi gibi, Mustafa Kemal’in
1938’de 6liimiiniin ardindan Tanri statiistine ¢ikarilist buna bir 6rnek olarak
gosterilebilir (Bozdogan, 2002, s. 306). Mustata Kemal “Tanri-Tiirk” ola-
rak degerlendirilmekte ve ulusu yoktan var eden bir yaratict olarak goriil-
mektedir (Under, 2011, s. 138-155). Kimi zaman bu tanrisallik antik diin-
ya tanrilarina bir gobnderme seklinde ortaya ¢ikar. Onun dostlari ile yaptig
goriigmelerinde zaman ve mekinin diginda, 4deta Yunan Tanrist Zeus'un
tanrisalligryla betimlendigi goriiliir (Karaosmanoglu, 2012, s. 127). Karaos-
manoglu (2012, s. 24-57) ayrica onu “bir milleti kurtarmak risaletinin ilahi
ihtirasina sahip”; “kastan, adaleden” degil, “Promete ultihiyyeti” gibi zeki ve
akildan gelen, yillarca hasretle beklenen yari insan-yar1 Tanr1 milli bir kah-
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raman (mesih) seklinde tanimlamaktadir. Bu kutsiyet atf1 halka da yayilmus,
donemin 6grencileri tarafindan Mustafa Kemal tanrisal nitelige biirtindii-
rilmiistiir. Cumhuriyet’in 10. ve 15. yillarina 6zel olarak ¢ikartilan ve “Seref
Kitabt” olarak adlandirilan eserde dgrencilerin Atatiirk hakkinda yazdiklar
siirler yeni dénemin siyasal teolojisini ¢ok gii¢lii bir sekilde yansitir. Siirler-
de Atatiirk birer kiilt haline getirilerek tanrilagtirilir (Kaynar, 2009, s. 1096-
1098).

Cumbhuriyetgi sivil din Mustafa Kemal’in sahsina karg1 bir kutsiyet at-
fetmekle kalmamug; ayn1 zamanda tek tanr1 egemenliginin yerini alacak, her
seye kadir yeni bir ulusal egemenlik modeli de tasarlamigtir. Bu egemenlik
modelinde Tanri, yerini ulusal egemenlige birakmis ve diger milliyetgi hare-
ketlerde oldugu gibi halk egemenligi kurtulugsun kaynag haline getirilmistir
(Smith, 1994, s. 106). Mustafa Kemal’in ilk olarak 1919 tarihli Amasya Tami-
mi'nde s6ziini ettigi ulusal egemenlik kavrami daha sonra Cumhuriyet’in ilk
anayasasi olarak degerlendirilebilecek 1921 Tegkilat-1 Esisiye Kanunu’nun
birinci maddesinde “hdkimiyet bild kayd ii sart milletindir. Idare usilii halkin mu-
kadderatint bizzat ve bi’l-fiil idare etmesi esasina miistenittir” ifadeleriyle yerini
almistir. Buradan da goriildiigii tizere ulusal egemenlik, tek tanriya atifla
boliinmez ve mutlak kavramlariyla ifade edilmistir (Tugrul, 2014, s. 17).
Mutlaklik iizerinden digiiniildiigiinde Kemalist ulusalct projenin Haldun
Giilalp’in igaret ettigi gibi dinin boglugunu doldurmakla kalmadigi, dinin
islevsel karakterini de tistlenen “bir din” halini almis oldugu goriilmektedir.
Burada dinin sorgulanamaz ve kutsal olan niteligi, kutsal ve sorgulanamaz
bir egemenlik fikrine yansitilmistir (Gilalp, 2005, s. 351-372). Cumhuri-
yet projesinin dinin sagladig1 toplumsal megruiyeti, milliyetgilik ile yeni bir
forma birtindiirdiigii de soylenebilir. Serif Mardin bu baglamda 6nemli
agitlimlar yapar. Ona gore vatanperverlik, beraber olma ve bagkalarina karsi
koyma gibi temalar 6nceki dinsel toplulugun olusturdugu dayanigsma fikri-
nin bir devamu olarak ortaya ¢ikmiglardir. Bu agidan Mardin hakli olarak,
kutsiyet devrinin agik bir sekilde goriildagiinii belirtmektedir. Milliyetgilik,
dinden uzaklagsma olmadig: i¢in béyle bir durumun ortaya ¢iktigini belirten
Mardin’e gore, Cumhuriyet doneminde “Mehmetgik kolayca yeniden Battal
Gazi ve Ali” olarak ortaya ¢ikabilmigtir (Mardin, 2008, s. 150).

Bu agiklamalar gergevesinde cumhuriyetin dinsellik ve sekiilerlik bag-
laminda keskin bir kopustan ziyade siyasal teolojik anlamda bir kutsiyet
devrini gerceklestirdigini, geleneksel Islami iklimde hayat bulan kutsallig
yerinden edip cumhuriyet ve onun etrafinda olusan kavramlara aktardig-
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n1 gérmekteyiz. Islam’in ortaya koydugu geleneksel bakig agisinin da gide-
rek yerini kaybettigi bu stiregte sivil din, ideal toplum tasavvurlari igeren
bir iitopya yazinini da ortaya ¢ikarip ona kaynaklik etmeye baglar. Bu yazin,
mevcut toplumsal dontisiimlere siki sikiya bagl olarak gelismis ve cumhu-
riyetci elitin toplum hedefleriyle baglantili olarak ortaya ¢ikmis oldugundan
kimi yazarlar tarafindan “var olan toplumsal yapiya alternatif olarak sunulan
yetkin toplum tasarisi ve rasyonel gelecek kurgular1” olarak ifade edilmigtir
(Ogztiirk, 2007, s. 488). Bu 6zelliklerinden dolayt da cumhuriyetgi sivil din
tarafindan oldukga yogun bir sekilde etkilenmiglerdir. Izleyen béliim Yakup
Kadri Karaosmanoglu'nun Ankara ve Ahmet Agaoglu'nun Serbest Insanlar
Ulkesinde adli iitopik eserlerinde cumhuriyetci kutsalligmin belirleyici etki-
sini tartigacak ve titopik yazinin, cumhuriyetgi kutsalligin birer pargasi olarak
nasil tiretildigini gostermeye galisacaktir.

3. Cumhuriyetci Sivil Dinin Utopyalar Uzerine Etkisi

Cumbhuriyetgi sivil dinin bahse konu olan titopyalara nasil kaynaklik etti-
gini daha agik ortaya sermek 6ncelikle onlarin kisa bir 6zetini gerektirmek-
tedir. Boylece titopik toplum tasavvurlari ile ddnemin sosyo-politik ortami
arasindaki iliskinin yakinhigini gérmek miimkiin olacaktir.

Karaosmanoglu'nun Ankara romant ii¢ béliimden olugmaktadir. 1k iki
boliimde o donemin Tiirkiyesi'ne dair gozlem ve deneyimlerini aktaran ya-
zar, liglincii boliimii ise daha ¢ok titopik toplum tahayyiiliine ayirir. Her biri
farkli bir donemi anlatan boliimlerde farkli karakterler 6ne ¢iksa da, romanin
asil kigisi Selma Hanim’dir. Selma Hanim béliimleri birbirine baglayarak
stirekliligi sagliyorsa da aslinda her boliimde farkli bir karaktere sahiptir ve
farkli boliimlerde iliski kurdugu erkekler ise o dénemleri betimleyen simge-
ler gibidirler (Ozkirimli, 1999, s. 13). Sakarya Savasi 6ncesini (1922) anlatan
birinci béliimde yani Milli Miicadele yillarinda Selma Hanim bir banka sefi-
nin, Ahmet Nazif Bey’in karisidir. Nazif Bey’in gorevi nedeniyle Ankara’ya
tasinmuglardir ve bu dénemde Ankara’nin “yabanidirlar.” Nazif Bey korkak
ve kendi halinde bir biirokrattir. Bu bolimde milletvekili Murat Bey ile ta-
nigirlar. Murat Bey sade, igten, temiz gériintimiiyle meclisin yenilikgi kana-
dini; onun evinde karsilastiklart Seyh Emin ise meclisteki tutucular: temsil
eder. Yine Murat Bey vasitasiyla tanigtiklar1 Binbag1 Hakki Bey ise atilgan,
yigit bir askerdir ve Milli Miicadele’nin i¢inde yer alan bir kisi olarak bati
aleyhtar1 bir tutum sergilemektedir. Boliimiin sonuna dogru Selma Hanim
hastanede ¢alismaya baslamasiyla degisimler yasar ve kendini Milli Miica-
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dele heyecanina kaptirir. Kocasi Nazif Bey’in Milli Miicadeleye gereken ilgi
ve alaka ile baglanmadigini goriince aradigi coskuyu Binbagi Hakki Bey’de
bulur (Ozkirimli, 1999, s. 13-14).

Cumbhuriyet’in ilanini izleyen yillarin (1923-26) Ankarasi’'nda gegen ve
yozlagmig devrimi anlatan ikinci boliimde Selma Hanim, kargimiza Binbag
Hakki Bey’in karist olarak cikar. Ilk boliimden tanidigimiz Binbagi Hakki
Bey, Murat Bey ve Seyh Emin degisen kosullarla birlikte kisiliklerinde de-
gisim yagamuglardir. Bu degisim, onlarin devrimden sonra yozlagmalarini
simgelemektedir. Hakki Bey ordudan ayrilmugtir, Murat Bey artik millet-
vekilli degildir, Seyh Emin ise artitk Emin Bey olmustur. Ugii de vurguncu,
devrim ruhunu kaybeden, alafrangalasan, batinin daha ziyade koétii yanlarini
alan yeni bir smifin dyesidirler. Romanin ana karakteri Selma Hanim ise
partiden partiye kosan bir kadindir. (Ozkirimli, 1999, s. 14). Tk boliimde bir
gbriiniip kaybolmus Neset Sabit’in agirhigi iyice hissedilmeye baglamustir.
Etrafini saran bu eglence ve sefahat yasamindan bunalan Selma Hanim igin
tek mutluluk kaynagi Neset Sabit ile yaptig1 konugmalardir. Yazar, bu bo-
liitmde Neset Sabit iizerinden bu sefahat igindeki sinifla halk arasindaki ucu-
rumu elestirir. Boliimiin sonuna dogru, Neset Sabit ile sohbetlerin etkisiyle
icinde bir ¢atigma yasayan Selma Hanim yasadigi hayattan da, kocasindan da
uzaklagir. Kitabin iitopik tahayyiilii tigincti bolim olup Mustafa Kemal’in
10. Y1l Nutku’ndan 4 y1l sonrasi (1937) ile 1942 yillar1 arasindaki Tiirkiye’yi
anlatir. Bu boliimiin kahramanlar1 Selma Hanim ve Neget Sabit’tir. Yazarin
tahayyiil ettigi Ttirkiye artik kurulmus, Neget Sabit ile Selma Hanim evlen-
mis; Selma Hanim bir okulun midiirliigiinii yaparken, Neset Sabit de I¢ti-
mai Miikellefiyet Teskilatnin iiyelerinden biri olmustur. {1k béliimlerde tasvir
edilen sinif, devrim oncesinin atesini devrimden sonra siirekli kilamamus,
yozlagmigtir ve zamanla inkildplarin 6ntinde engel teskil etmeye baslamistir.
Ttrkiye tahayyiiliintin ger¢eklesebilmesi i¢in bu “alafranga sinifin” tasfiyesi
artik kaginilmaz olmustur. Dolayisiyla 6nceki boliimlerde bu sinifi temsil
eden karakterler bu boliimiin Tiirkiyesi'nde kendilerine yer bulamamuiglar-
dir.

Esasinda bir edebiyat¢1 olmayan Ahmet Agaoglu ise; savundugu, diisle-
digi iilkeyi dile getirmenin bir araci olarak edebiyata yonelmis ve dénemin
cevreleriyle girdigi hesaplasmada savundugu diistinceleri de icine alacak se-
kilde yazdig1 Serbest Insanlar Ulkesinde adli romanini ilk olarak 1930 yilin-
da bastirmigtir. Romanin baglangi¢ boliimii olan Mukaddeme’de yazar boyle
bir kitabi neden yazma geregi hissettigini anlatir. Bu boliimde ayrica sahsi
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hiitkiimet (monarsi), mesrutiyet ve cumhuriyet rejimleri arasindaki ayrima
dikkat ¢ceker. Buna gore monarsi korku temellidir ve halk tek bir kisinin sah-
si hevesinin hitkiimranlig altindadir. Mesrutiyette hitkiimdar hikimiyetini
“serefli” bir sinifla paylasmaktadir. Cumhuriyet ise bu rejimlerin en faziletli-
sidir, ¢tinkii hakimiyeti halkin elinde tuttugu bir yonetim seklidir. Utopyaya
gore, “Tiirk milleti Dahi rehberinin sevki ile Cumhuriyet gibi miitekdamil bir idare
seklini tahakkuk ettirmigtir” ve bu rejimin basarili olmasi igin Ttirk milletinin
fertlerinin yani vatandaglarin faziletli olmak gibi bazi manevi 6zellikler tagi-
mast gerekir. Bu noktada Agaoglu bu kitabi yazma amacini, milletin bir ferdi
olarak bu faziletlerin ve hususiyetlerin neler oldugunu ve Cumhuriyette hiir
ve serbest vatandaglarin nasil olmalar1 lazim geldigini ortaya koymak seklin-
de ifade etmektedir (Agaoglu, 1930, s. 1-2).

Kitapta, esaretten kurtulmus bir Ttirk, hiir olmak igin yola gikar; bir yol
ayrimina geldiginde, “sol tarafa giden yol hiirriyet yoludur/sag tarafa giden
yol kolelik yoludur” yazili bir levha goriir ve sol taraftan yiiriiyerek “Serbest
Insanlar Ulkesi”ne gelir. Burada “Pir” olarak ifade edilen rehberlerden egi-
tim alip; stiregelen yagsamu, yapiy, usulii ve bir cumhuriyette hiir ve serbest
vatandaglarin nasil olmasi gerektigini 6grenir. Bu tilkede kalmaya karar ve-
rir. Nihayetinde ti¢ pirin esliginde “hiirriyet melegi” adina hiirriyet yemini
eder. Hiir olmak isteyen esirin Tiirk oldugu vurgulanmis olsa da Ahmet
Agaoglu’nun fttopik iilkesinin Tiirkiye olup olmadig konusu agik degildir
¢linkii hakanin zindanlarinda esir olan bu Tiirk, Tanr1 Resul’'niin (Musta-
fa Kemal’in) sesini duyup zincirlerini kirarak yola disttigiinde Tiirkiye’ye
degil de Serbest Insanlar Ulkesi’ne varmistir. Burada yasayan pirler Mustafa
Kemal’i tanimakta hatta tanimaktan 6te onun agkiyla yani “Ttirk Cumhuri-
yetini kuran Dahinin emel ve arzularmin tahakkuku i¢in galigmaktadirlar”
ctimlesinde de belirtildigi gibi, onun ideallerine uygun hareket etmektedir-
ler (Agaoglu, 1930, s. 2).

3.1 Kurtarici Tanri Figiirii Olarak Atatiirk

Geleneksel Islami iklimde mesruiyetini Tanridan aldig diisiiniilen ve
Tanrmin yeryiiziindeki golgesi olarak adlandirilan Osmanli sultanlarinin si-
yasal hikimiyetlerini saglayan ve “adalet dairesi” olarak adlandirilan sistem
nihai olarak adil bir toplumun kurulmasinda sultan1 merkeze koymaktay-
d1. Siyasal megruiyet kaynagi Cumhuriyetle birlikte doniistim gegirdiginde
artik ne bir Tanr1 golgesi olarak sultandan, ne de bu kutsallik anlayiginin
besledigi adalet dairesinden s6z edilecektir. Onceki boliimde tartisildig1 gibi,
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Cumbhuriyetin sivil dininin olusturdugu yeni kutsallik iklimi yeni kiiltler
ortaya ¢ikaracak ve bu iklim titopik toplum tasavvurlarinin olugturulmasinda
kaynak tegkil edecektir.

Cumbhuriyetgi kutsallik ikliminin bu titopyalarda hayat verdigi ilk sey
topluma o6nderlik eden kiginin tanrisal karaktere biirtindiiriilmesidir. Bu
noktada titopik eserlerin cumhuriyetgi kutsalliktan kaynak almakla birlikte
sivil dinin olusturdugu kisi kiiltiinii kendi toplum tasavvurlarinda yol goste-
rici ve miirsit olarak konumlandirdiklar: goriiliir. Her iki titopya da bu kiil-
tii Mustafa Kemal’in sahsinda birlestirir. Onlara gére “Cumbhuriyeti kuran
ve inkiliplar1 gergeklestiren tek bagina Mustafa Kemal’dir” ( Talay, 2011, s.
437) ve bu nedenle o dinsel niteliklere de sahiptir. Her iki titopya da dinsel
kavram setini siyasal arenaya tesmil ederek Mustafa Kemal’t cumhuriyetgi
sivil dinin tanrist ya da peygamberi konumuna yiikseltmektedir. Insaniis-
tilliik ve mucize gibi sifatlara siklikla tesadiif edilir. Bu mistisizm 6zellikle
Mustafa Kemal’in fiziksel niteliklerini tasvir ederken kendini gostermekte ve
estetik ile dinselligin i¢ i¢e bulundugu antik Yunan diinyasindaki tanrilarla
bir benzesim kurulmaktadir. Ankara titopyasina gére Mustafa Kemal’in alny,
“cok genig olmamakla beraber, eski Yunan heykeltiraglarina bir gen¢ Tanr1
kafas1 6rnegi olacak derecede diizgiin, ahenkli ve yontulmus gibiydi. Gz
oyuklar1 gukur degildi, fakat bakiglarinin derinden, ¢ok derinden gelen bir
hali vard1” (Karaosmanoglu, 1999, s. 176). Mustafa Kemal’in bu sekilde bir
Yunan Tanrisina benzetilmesi Karaosmanoglu’'nda Nev Yunanilik akiminin
etkisine baglanmakla birlikte Yunan Tanrilarinin bu diinya ile dogrudan ir-
tibatli ve ona miidahil olan kudretlerine de vurgu yapmaktadir (Talay, 2011,
s. 436-437).

Ankara’nin toplum tasavvurunda Mustafa Kemal’in oldukga biiyiik bir
yer kapladigina stiphe bulunmamaktadir. Buna kargin Karaosmanoglu’nun
onu betimlerken kullandig: teolojik kavram setinin bir kismini geleneksel
diinya dinlerinden devsirmis oldugu goriilmektedir. Tek tanrili dinlerin
diinyanin yaratihigina iliskin 6gretisinin Mustafa Kemal ile yeni bir boyuta
tasindig1 soylenebilir. Burada teolojik 6greti benzer sekilde karsimiza ¢ik-
makta ancak Mustafa Kemal yaratict olarak ifade edilmektedir. Utopyaya
gbre, “bu, bir diinyanin ikinci yaradiligi idi. Bundan dért yil evvel yiiziini
gordiigii ve sesini isittigi Tanri, aydinhiga, ol! demisti; aydinlik oluyordu.
Suya ol! demisti; su oluyordu ve sularin arasinda Levh olsun, demisti. Levh,
meydana gelmisti” (Karaosmanoglu, 1999, s. 178). Yoktan var etmek, bir di-
ger deyigle tek tanrili dinlerin tanrilarinin kadir-i mutlak giiglerinin en kesif
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sekilde ortaya ¢iktigr anlatt Mustafa Kemal ile birlestirilmekte ve o da yoktan
var eden bir tanrisallik vasfina biirtindtirtilmektedir.

Mustafa Kemal’in oguldan ve kardesten daha kiymetli goriilmesi de ben-
zer sekilde, kan bagma dayali toplumlarin etkisini yitirmeye baglamalarini
saglayan tek tanrili dinlerden devralinan bir nitelik olarak goriilebilir. Yeni
Ahit bunu “yeryiiziine selamet getirmeye geldim sanmayin; ben selamet de-
gil fakat kili¢ getirmeye geldim. Ciinkii ben adamla babasinin ve gelinle kay-
nanasinin arasina ayrilik koymaya geldim... Babay1 ve anay1 benden ziyade
seven bana layik degildir” seklinde ifade etmektedir (Yeni Ahit: Matta, Bab
10, 34-37). Burada goriildiigi tizere, kan bagi ilkesinin toplumsal iligkileri
belirlemesi dinsel kurtulusun 6niinde bir engel olarak sunulmaktadir. Buna
gore Tanrr’'nin krallig1 ancak yol gostericiyi takip etmekle bulunabilecektir.
Serbest Insanlar Ulkesinde bu ilke Mustafa Kemal’in sahsinda tanimlanmakta-
dir. Utopyaya gore bu “biiyiik adam” oguldan, kardesten daha kiymetlidir,
zira o cemaati yagatan, kurtulusu saglayan ve yiikselmenin yolunu gésteren
kisidir. Amnkara iitopyasi ise bu biiyitk adami bir milleti selamete gotiire-
cek ve milletin uyanigini saglayacak bir kahraman olarak tanimlayacak, onun
kutsi degerinin zaman igerisinde daha iyi anlagilacagini belirtecek, bu kah-
ramani ve onun yaptiklarini Kitab-1 Mukaddes’e referansla ifade edecektir.
Bunlar zamanla “Kitabimukaddes’ten bir satir gibi gelecek ve buna karigmig
olmak size, hayatinizin yegine manasi gibi goriinecektir” (Karaosmanoglu,
1999, s. 89).

Yoktan var eden bir Tanr1 ve kurtulusa gotiirecek “biiytik adam” olarak
goriilen Mustafa Kemal, kimi zaman da bir peygamberdir. Onun ortaya ¢iki-
s1 ve siyasal ugrast peygamberin Tanri tarafindan secilmis olmasina benzer-
dir. Serbest Insanlar Ulkesinde’ye gore “aramizdan sart sagh, mert yiizlii, aslan
bakigl birisi gikti. Megerki elini sakinan, yurdunu esirgeyen Tanrimin resulii
imig! Sozler sdyledi ki donmusg kalplere sicaklik, 6lmiis damarlara can verdi.
Isler yapt1 ki biitiin diinya hayret etti. YAd elleri yurttan kovdu, hakani asag
etti” (Agaoglu, 1930, s. 6). Bu noktada iitopya i¢in peygamberlik, dinsel-
lik ve siyasalligin birlestigi bir cizgide ortaya ¢ikmaktadir. Bir diger deyisle,
iitopyaya gore din siyasal igerimi olan bir sistemdir. Benzer bakig agisinin
Ankara titopyast yazari tarafindan da sahiplenildigi soylenebilir. Karaosma-
noglu’nun, Mustafa Kemal’in Milli Miicadele gibi kutsal bir amag¢ ugruna
kaninin aktig1 yerden yaratict bir enerjinin ¢itkacagini diigtinmesi kutsallik
ve siyasallik arasindaki bag vurgulamasi bakimindan énemlidir (Karaosma-
noglu, 2012, s. 38).
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Utopyalar; Mustafa Kemal’in sahsinda kiilt olusturmaya giristiklerinde,
bir taraftan ulus ve lideri 6zdeglestirmis, diger taraftan da yiiceltilen karakter
ile siradan insanlar arasindaki mesafeyi agmay1 ihmal etmemiglerdir. Boylece
Tanrisal ultihiyetin eksiksiz bir temsilini miimkiin kilarken olusturulan kut-
salliktan toplulugun pay almasini da saglamiglardir. Bir diger deyisle, adeta
topluluk tiyesi ile toplulugun totemi arasindaki iliskiye benzer bir iligki bi-
¢imi tasarlamiglardir. Totemle 6zdeslesebildigi 6l¢iide kutsalliktan pay alan
topluluk tiyesi (Akal, 1998, s. 168) gibi Mustafa Kemal ile de ulus 6zdesles-
tirilmistir. Bu bakimdan gerek fiziksel, gerekse de iginde olan cevher baki-
mindan diger insanlardan farkli ve egsiz olarak goriilen Mustafa Kemal’'in
kutsallig1 kimi zaman bir kabile tanrist griiniimiine biiriinmektedir. Orne-
gin, Mustafa Kemal tipki ilkel din asamasinda kabile tanrisi gibi hem seve-
cen ve dost, hem de korkutucu olmak gibi 6zelliklere sahiptir. “... giizel ve
yuvarlak bagi, insana, dayanilmaz bir oksama arzusu veren ehlilesmis, mu-
nislesmis bir pars yavrusu kafasini andir(maktadir). Fakat, gene 6yle bir kafa
gibi, kalbe bir korku ve ¢ekinme hissi vermekten de hali kal(maz). Onun

mayasl, obiir insanlarinkinden biisbiitiin bagka bir cevherle yogrulmus gi-
bi(dir)” (Karaosmanoglu, 1999, s. 200).

Goriildiigii iizere, gerek Ankara, gerekse Serbest Insanlar Ulkesinde titop-
yast toplumsal kurtulusun tanrisal niteliklere sahip bir insan olan Mustafa
Kemal tarafindan gergeklestirilecegine yonelik cumhuriyetci sivil dinin dog-
masindan yogun bir sekilde beslenmistir. Bu titopik toplum tasavvurlarinin
cumhuriyetci sivil dinden yogun bir sekilde beslendigi bir diger temayi, kur-
tulusun ancak yol gosterici “miirsitler” ile gergeklestirilebilecegi amentiisii
olusturacaktir.

3.2 Kurtulus ve Miirsitler

Ankara ve Serbest Insanlar Ulkesinde'ne kaynaklik eden cumhuriyetgi sivil
din, titopyalarda Mustafa Kemal’in kutsal bir haleyle sarmalanmasi sonucu-
nu dogurdugu gibi bu mukaddes niteligi onun izleyicilerine de yaymakta-
dir. Bu vesileyle Mustafa Kemal’in izleyicileri havari veya miictehit babinda
goriilmektedirler. Ankara titopyasinda bu kutsi hareketin teorisinin yapil-
mast i¢in bir kadroya ihtiya¢ olduguna deginilir. Bu kadro, bu sivil dinin
igtihatlarm1 belirlemeli ve standartlastirmalidir. Utopyada, Neset Sabit’in,
Selma Hanim’a yonelttigi sozler bu ihtiyaci acik sekilde ortaya koymakta-
dir: “inkilabr kocaniz kendine gére, Murat Bey kendine gére, Seyh Emin
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kendine gore anliyor, hani, bazi dinler vardir ki, miifessir ve miictehitlerinin
¢oklugu yiiziinden mana ve mahiyetini degistirir; iste bizim inkilabimizin
basina da boyle bir sey gelmektedir ve bizim istirabimizin sebebini bura-
da aramak lazimdir” (Karaosmanoglu, 1999, s. 149). Inkilaplar konusunda
Mustafa Kemal’in yalniz kaldigy, sivil dinin ategini devam ettirecek bir kad-
roya gereksinim duyuldugu ve bunlarin yeni dinin miigtehitleri olarak go-
riildtigii anlagilmaktadir. Bu bakimdan romanda Karaosmanoglu’nun sézcti-
st konumunda olan Neget Sabit, titopyanin {i¢iincii boliimiinde sivil dinin
bir misyoneri gibi romanlar, piyesler yazan; tilkenin ¢esitli yerlerinde konfe-
ranslar veren biri olarak hizmet etmektedir. Ayrica titopya; imanin devamli
giicli tutulabilmesi, ‘miiminlere’ yeni ahlakin kazandirilmasi ve eski batil
inanglardan vazgecilmesini saglayacak bir etken olarak bir takim kurumlar da
olusturulmasini 6ngoriir. Tarih ile dile iligkin uygulamalarin cemaatin uya-
nigini1 ve kurtulugunu saglayacagina dair diistinceden hareketle mevcut Tarih
Cemiyeti ve Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti ile kurgusal olarak tasarlanmig ve Tarih
ve Dil Cemiyetlerinin birlesmesinden olusan Tiirk Akademyasi, Igtimai Mii-
kellefiyetler Teskilat: gibi kuruluslar bu iglevle donatilmistir. Ankara titopyasina
gore; bu cemiyetler cogkun bir hamle yaratarak yeni yetisen Tiirk gencine
biling asilayacaklardir (Karaosmanoglu, 1999, s. 183-184).

Serbest Insanlar Ulkesinde de, Ankara’daki gibi yeni sivil dinin miiminleri-
nin dogru yola yonlendirilmesinde pirlere ve rehberlere duyulan gereklilik
tizerinde durulur. Bu gerekliligin siyasal-teolojik anlamlar1 vardir ve cuamhu-
riyetin ahlaki ve dinsel bir rolii de olduguna yonelik bir bakig acisina dayanuir.
Serbest Insanlar Ulkesinde camhuriyetgi dinin gelenek ve goreneklerin benim-
setilmesinin pirler ve miirsitler yoluyla gergekleseceginden bahsetmektedir.
Buna gore pirler ve rehberler yeni bir ahlak vazedeceklerinden dolayr iyiyi ve
kotiiyii yeniden kurma, toplumu yeniden diizenlenme misyonuna sahiptir-
ler ve bunun igin de kisisel zaaflarindan arinmig olmalidirlar (Cosar, 1997, s.
160). Utopyada, nasil ki miirsitler ve pirler sivil dine kendilerini adamuslarsa,
aynt adanmiglhigs talipleri icin de gegerli kilmaya ¢alismalidirlar. Yani millete
rehber olan, onun emel arzularina terctimanlik eden aydin ziimresi milletin
aynasi olmali, onlar ne ise millet de o olmalidir (Agaoglu, 1930, s. 68).

Serbest Insanlar Ulkesinde’de yeni gelenek-gorenegin dgretilmesi ve yay-
ginlastirilmasi ayni zamanda bir terbiye meselesi olarak da sunulur. Her ne
kadar bu terbiyenin olugsmasinda sivil dinin rehber ve pirlerine bir misyon
yiiklityorsa da, okulu da bu terbiyenin kaginilmaz bir parcasi olarak gérmek-
tedir. Okullar yoluyla “halka hiirriyet imaninin verilmesi miimkiin olacak-
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tir: 0 zamana kadar etrafi ¢aliliklar ile kapali goriinen hiirriyet yolu bu kere
aydinlanmaga baslayacak™tir (Agaoglu, 1930, s. 81). Burada dinsel soylem-
de de oldugu gibi agik¢a bir kurtulug vaadi vardir. Fakat burada tek tanrili
dinlerin kiyametten 6nceki bin yillik refah dénemini ifade eden binyilcilik
(millennialism) anlayiginin bir dontisim ge¢irdigini sdylemek miimkiindiir.
Tarihi, Tanrsal kurtulus tarthinden ayirmayi reddeden ve tarihe bakiglarini
Incil deyiglerinin yénlendirdigi dindarlar (Kieser, 2010, s. 15) gibi burada da
benzer sekilde tarihin cumhuriyetci ahlak tarafindan yonlendirildigi iddiasi
soz konusudur. Ancak titopya i¢in kurtulus ile cumhuriyetci ahlak arasinda
bir ayrisma yoktur yani Tanrisal kurtulus cumhuriyetci sivil dinin bir antite-
zi degildir. Ankara ve Serbest Insanlar Ulkesinde iitopyalar1 da bu agidan Tan-
risal kurtulug ve siyasalligin i¢ i¢e gegmesinin birer 6rnegini olustururlar.

Cumbhuriyetgi ahlakin iitopyalar i¢in anlamina daha ayrintili bir sekilde
baktigimizda, sivil dinden 6nceki ahlakin bir gerilik ve ¢okiisti temsil ettigi
goriilmektedir. Bu ¢okiigii asmak igin gerekli olan sey ise cumhuriyetci di-
nin ortaya koyacagi reformlardir. Serbest Insanlar Ulkesinde iitopyasina gore
cumhuriyetgi din, tilkeyi ge¢misinin yiikiinden, o ge¢misin taassup dolu ku-
rallarindan ve hurafelerle dolu zihniyetinden kurtaracaktir (Agaoglu, 1930,
s. 18-19). Bununla birlikte Serbest Insanlar Ulkesinde’nin tanimladigi yeni ah-
lak; insan1 6n plana ¢ikartacak ve bu insana hak ettigi degeri verecektir. Fakat
insanin 6n plana ¢ikartilmasi cemaatin geri plana ¢ekilmesi anlamina gelme-
mektedir. Insanin sahip oldugu diisiiniilen deger, aslinda cemaatin énemli
bir deger olarak goriilmesinden kaynaklanir. Eger cemaat olmazsa, bireysel
istibdat, hiirriyet anarsisi ve zorbalik ortaya ¢ikacaktir ve bu da insan1 deger-
sizlestirilecektir (Agaoglu, 1930, s. 14-15). Yeni sivil din; béylece insanlara
selamet ve hiirriyet vadetmekte, ortaya koydugu kurtulug yolunun inanan-
lar1 hurafelerden kurtaracagini ve bilgi ile akil ¢cagini baslatacagini miijdele-
mektedir. Sonug olarak, insanlar ¢aligma ahlaki edinecek, ecdat olarak ni-
telendirilen atalardan kalan batil inanglardan tlke temizlenecek ve “sahih
inang” yerlestirilecektir (Agaoglu, 1930, s. 87-88).

Anbkara titopyasi da sivil dinin yeni insaninin kendine ve tabiata hitkmet-
meye ¢alisan, hurafelerden kurtulmus, iradeli yani rasyonel oldugunu belir-
tir. Kitapta da gegtigi gibi “yeni insan, eski insan gibi kendi eliyle kendine is-
kence yapmayacak kadar suura ve hadiselerin tesirine esir yagamayacak kadar
hiirriyete ermistir” (Karaosmanoglu, 1999, s. 194). Bu yeni insant kuracak
olan cumhuriyet¢i dindir. Bozulmug dinin sonuglar1 olarak gosterilen batil
inanglar ve hurafeler yerine insan iradesi ve akil ger¢ek iman 6geleri olarak
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konulmaktadir ve kurtulusun bu akil yoluyla gerceklesecegi ifade edilmek-
tedir. Ankara titopyasi igin “yeni cemiyet gibi yeni insanda da kaza ve kadere
birakilmis higbir taraf olamaz... yeni insan-yani tam insan da- hem tabiata,
hem de o tabiatin ciizii olan kendi benligini iradesi altina almasini bilecektir”
(Karaosmanoglu, 1999, s. 195).

Sonug olarak Anthony D. Smith’in ifade ettigi gibi, her ne kadar yeni-es-
ki kargithigr iginde bir denklem kurmusg gibi goriinseler de aslinda, bir kutsal
millet tasavvuruna bel baglanmakta ve her kutsama faaliyetinde oldugu gibi
insanligin kadim umutlaria génderme yapilarak kurtulug vadedilmektedir
(Smith, 1994, s. 66). Bu yaklagim her iki {itopya icin de gegerli olup, sivil
dinin yeni insanint tamamen bambagka biri olarak degil de ge¢misin taassu-
buyla kargilagtirmali olarak ele almakta ve kurtulusun, bozulmus bir dinin
icinden bilgi ve akil yoluyla gelecegini iddia etmektedirler.

3.3 Diinya Benimseyen Miiminler Toplulugu

Hiirriyet ve kurtulug temalarmin i ige gectigi Ankara ve Serbest Insanlar
Ulkesinde {itopyalarinda ideal toplum ve toplumsal kurtulus icin vatandas-
larin tagimalar1 gerektigi niteliklerden 6zellikle s6z edildigi goriilmektedir.
Burada sayilan nitelikler klasik bir dindarligin tagidigr niteliklere oldukga
benzemektedir. Ornegin, Serbest Insanlar Ulkesinde titopyasinda vatandagla-
rin hirslardan ve tahakkiim gibi hayvanlik 6zelliklerinden arinmasi, nefsi-
ne hikim olmasi, tevazu gostermesi, gururdan uzak olmasi, fedakir olmasi,
cesur olmasi, dogruyu sevmesi, hakikate tahammiil etmesi ve bagkalarina
karg1 hiirmet duymasi istenmektedir. Bu agidan bakildiginda vatandaglardan
diinyaya karst olmalarini; bir diger deyisle diinyay: dislayip, ondan el etek
¢ekmelerini istenmemekte aksine kurtulugu toplum iginde ahlakc¢a dogru
davranma kosuluna baglayarak diinyayr benimsemeleri vazedilmektedir.
Dolayisiyla titopya, kurtulusu diinya diglayan bir ziiht hareketinde degil de
diinyada aramaktadir. Ornegin; Serbest Insanlar Ulkesinde’de hedef kurtulug-
tur ve bunun aract ise sadelik ile cumhuriyetgi ahlaktir (Agaoglu, 1930, s.
103). Burada kurtulus her ne kadar diinya diglamay1 gerektirmese de kisi-
nin digerkim karakterine baglanir. Agaoglu i¢in Cumhuriyetgi miiminlerin
sahsi menfaatlerini feda etmeleri kilit 6nemdedir (Agaoglu, 1930, s. 49-50).
Zira kurtulus igin yiice olunmalidir. Fikir temizligi, s6z temizligi ve hareket
temizligi hiirriyetin esaslari olarak sayilirken nefse hikim olmak, s6z sadeligi
ve yagayis sadeligi olmazsa olmazlardandir. (Agaoglu, 1930, s. 7). Kitabin bir-
¢ok yerinde giyimde, yasayista sadelik 6n plana ¢ikarilarak dogal ihtiyaclarin
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diginda yapilan harcamalar fuzuli bulunur. Ornegin, kumar ve icki toplum
icinde ahlakli yasama konusunda yozlagmislik olarak nitelendirilirken, te-
mizlik, samimiyet, diiriistliikle birlikte yasamak “sade ve yiiksek” bulunur
ve bu “yasamak san’at1!” olarak tanimlanir (Agaoglu, 1930, s. 44). Serbest In-
sanlar Ulkesinde'ne gore medeniyet ve zenginlik bu toplum iginde insanlarin
ahlakli yagamalarinin 6niine engel olan aligkanlik ve ihtiyaclarinin artmasina
neden olmaktadir. Bu bakimdan titopya sarayla baglantilandirdig: zenginlige
karg1 uyarilarda bulunur: “Biitiin o sirmali tiniformalar, o paril paril parli-
yan elbiseler, o muhtesem gerduneler, o miiheykel saraylar, o altin giimiis
kumaglar ve kap kasiklar o miicevharat ve ipekler hep fertlerde tama ve igti-
ha hirslarini uyandirmak ve tab’ayr biitiin bunlarin kaynagi saraya baglamak
icindir” (Agaoglu, 1930, s. 102). Keza Ankara titopyasinda da imparatorluga
kars1 yiikseltilen cumhuriyet¢i imana ruhunu verenin “coskulu sadelik ve
samimiyet” oldugu belirtilir. Buna gore sadelik Ttirki bir niteliktir ve bu sa-
yede Tiirkler medeniyetler inga etmislerdir. Romanin sonunda tasvir edilen
Tirkiin coskulu yiirtiyiisti “biiyiik irkin mehip riiyasina” benzetilirken, bir
ordu halindeki Ttirklerin, Orta Asya’dan baglayip Kafkaslara, oradan Karpat-
lara, Tuna boyuna uzanan cografyada yani Akdeniz medeniyetinde Yeho-
va'nin kayip cennetini bulacaklart belirtilir (Karaosmanoglu, 1999, s. 236-
237). Serbest Insanlar Ulkesinde de medeniyetin sade yasam ve itaat iizerine te-
mellendigi ifade edilerek Ttirkliik ile medeniyet arasinda yakin bag kurulur:
“toren asil, elim necip, kanim temizdir. Yurdum evvelce orta Asya’nin yiiksek
yaylasiidi. Sonra taskin bir kanin hamleleriile cetlerim Sarka, Garba, Simale
ve Cenuba dogru yayilmislar. memleketler basmislar, devletler kurmuslar,
medeniyetler ¢cikarmislar. Evvelce uluslanmiz sade yasarlardi, halkla oturup

kalkarlardi, yasaya bakarlardi, hakka ve kurultaya itaat ederlerdi” (Adaoglu,
1930, s. 5).

Nihayetinde dinsel secilmis halk diigtincesinin etnik, milliyet¢i mu-
adili olarak goriilebilecek bu bakis agisina gore Tiirkler adeta medeniyet-
ler kurmak i¢in Tanr tarafindan secilmigler ve bu medeniyetleri ilahi bir
coskunlukla kurmuglardir. Bunu da adanmus bir sade yagama sahip olarak
yapmuglardir. Ancak Islam’mn tesiri ile bu térede gedikler agilmis ve hatta
Tanr tarafindan se¢ilmis olduguna inanilan bu halkin adetlerinde yozlagma
ortaya ¢ikarak ¢okis kagimilmaz hale gelmistir. Gortldiigi iizere, etnik se-
¢ilmiglik mitini Ttrklik ile birlestiren titopyalar icin yapilmasi gereken bu
Tiirki inancin yeniden diriltilmesidir. Iste sadelik bu noktada bir Tiirk adeti
olarak sunulmakta ve kurtulus igin yeniden diriltilmesi gereken bir nitelik
olarak ileri stirilmektedir. Bu bakimdan kendi gibi olmaya, kendine dén-
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meye oldukc¢a 6zel 6nem verilmektedir. Gerek Ankara, gerekse de Serbest
Insanlar Ulkesinde {itopyast cumhuriyetgi sivil din tasavvurlarinda bu inan-
cin vazettigi kendilik bilincini akamete ugratacak hayat tarzina kargt uyari-
larda bulunurlar. Ankara titopyasi, Baticilik ve Batici yasam tarzina yonelik
cumhuriyetgi bakigi yorumlarken bunun agik 6rneklerinden birini sergiler.
Buna gore Baticilik bir eglence tarzi degildir, “her seyden evvel bir yapma,
yaratma, kurma, iletme ve igletme giictidiir” (Karaosmanoglu, 1999, s.150).
Dolayistyla Avrupaliya benzemenin; Avrupali gibi giyinmenin, Avrupali gibi
dans etmenin, Avrupali gibi yasayip eglenmenin bir manasi yoktur. Karaos-
manoglu basta kadinlar olmak {izere ancak kendi gibi olmayz1, kendi kendini
islemeyi yiiceltmektedir (Talay, 2011, s. 436).

Her iki titopyada miiminler topluluguna dair 6n plana ¢ikan bir diger
unsur toplumsal ahlakla organik bir toplum anlayisinin desteklenmesi ve
ferdiyetcilige karsi cemiyetgiligin vurgulanmasidir. Ornegin, Ankara iitop-
yasinin ikinci bolimiinde Karaosmanoglu’nun sozciisii olan Neset Sabit’in
agzindan cemiyetgilik ger¢eklesen bir ruh gibi sunulurken, tigtincii boliimde
de Ankara sehri Halkevi’nin temsilleriyle dolu “kaynasmug bir halkin sevkli
bir sesiyle dolan” bir sehir olarak nitelendirilir. Yine bununla iliskili olarak
Selma hanimin biitiin insanlarin sevkle ¢alisarak zekilarinin ve iradeleri-
nin en giizel meyvelerini vermesini i¢timai atmosfere baglanmasi organik
bir toplumun verdigi ilahi yaraticiliga denk diiser (Karaosmanoglu, 1999,
s. 178). Bu toplumun yapisina damgasini vuran da yine kolektif bir sekilde
galigmaktir, zira yazarin iddiasina gore kolektif ¢aligma insana sevk ve mut-
luluk vermektedir (Karaosmanoglu, 1999, s.197). Keza Ankara romaninda
terdi mutlulugun dahi ancak miirefteh bir cemiyetle miimkiin olacag ifade
edilir. Bu bakis; “... ne kadar egoist, ne kadar bencil olursak olalim, muhitin
iistiinde veya mubhitin disinda bir dakika daha nefes alabilmek kudreti bize
verilmemistir [...] Emin ol ki, daginik ve kasvetli bir cemiyet i¢inde agktan
bile medet umamayiz” (Karaosmanoglu, 1999, s. 192), “her fert ruhga ol-
dugu gibi bedence de biitiin sahsi duygularindan siyrilmig ve on bin kisi bir
adam, bir adam on bin kisi olmustu” (Karaosmanoglu, 1999, s. 235) ifadele-
rinde gozlemlenebilmektedir.

Goriildiigi tizere, organik toplum anlayist bu titopyalarda organik daya-
nigmaci bir toplumun igboliimiinii ifade etmekten ziyade birlesmis bir top-
lumun ortaya koydugu genel coskunun ifadesidir. Tam da bu genel cosku
dogalart itibariyle diinyevi olan seyleri kutsallagtirmakta; Fransiz Devrimi’'n-
de 6ne gikan vatan, 6zgiirliik ve akil gibi temel kavramlarin uhrevi bir haleye
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biirtindiirtilmeleri gibi bu titopyalarda da organik, kaynagmis millet temasi
ayni sekilde kutsallagtirilmaktadir. Bir diger deyisle, toplum kendini Tanr1
olarak ya da tanrilar yaratmak i¢in kurma yetisine kavusturulmaktadir (Ste-
vens, 2001, s. 136). Benzer yaklasim Agaoglu’nun romaninda da goriliir ve
hatta Serbest Insanlar Ulkesinde’de organik toplumun din-tanr1 yaratma niteli-
gi agik bir sekilde ortaya konulur. Agaoglu bagka bir eserinde de bunun altini
ozellikle cizer; boyle bir toplumu kuran Mustafa Kemal’i bir peygamber,
bu toplumun siyasal sistemi olan cumhuriyeti de bir din olarak nitelendirir:

“Cumhuriyet basl basina bir dindir, bir imandir. Fakat bu dinin heniiz kitab
vazilma(mstir). Nefislerini unutarak, biitiin varliklarin1 Cumhuriyete has-
retmis havarileri ¢tkma(mistir), halk kiitlelerinin karanbk tabakalan igine
girerek halk irsat ve tenvir edecek dahiler zuhur etme(mistir) [...] (sonug
itibariyle) bu vazifeyi ifa edemedikleri i¢in Kurunuvustai zihniyet aynen baki
kal(mistir)” (Adaoglu, 2011, s. 220-223).

Burada organik toplumun devamliligi adina gereken fedakarliklarin ya-
pilmadig igin yakinan yazar bu vazifeyi yerine getirmeyenlerin hukuka gore
degil de, kamu vicdaninda cezalandirilacagini belirtir (Agaoglu, 1930, s. 105).
Bir diger deyisle, cumhuriyetci sivil dinin kutsalligindan beslenen {itopya
kamusal hayat1 diizenleyen hukuk normlarindan daha ¢ok vicdanlari ilgilen-
diren duygulara seslenmekte ve din gibi bir kontrol sistemi uygulamaktadir.

Ozetle bir 6nceki boliimde deginilen kurtulug temasi, hiirriyet ve sadelik
tikri ile oriiliirken burada hiirriyetin sinirlart camhuriyetgi sivil dinin ahlak-
ciligr ile ¢izilmektedir. Boylesi bir kurtulusta ve olusan ideal toplumda sasa-
aya yer yoktur. Dahasi hiirriyet denildiginde ilk akla gelen bireysel bir olgu
olsa da bu bireysellik organik-dini toplum anlayisi icinde 6ldirilmektedir.
Kisi bir dinin miimini gibi cumhuriyetgi yasalarin rehberligine bel baglaya-
cak ve boylece kurtulusa erigsecektir. Bu rehberlige iman etmeyenlerin ceza-
landirilmasi ise “vicdan” gibi dinsel bir referansla ele alinmaktadir.

Sonuc

Utopyalarin olusumlaria kaynaklik eden ve onlart besleyen memba-
lardan en 6nemlisi gerek dinsel, gerekse siyasal nitelikte olsun bir kutsallik
etrafinda orgiitlenmis sistemlerdir. Bu organize olmus kutsallik sistemleri
adil, ideal bir toplum olusturmak ve kurtulug ahlakini topluluga vazetmek
amacindadirlar. Bu amaci gergeklestirmek ve insanlart bir araya toplayarak
onlardan bir cemaat yaratmanin araglari olarak gesitli ritiiel, ayin, festival ve
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bayramlara da sahip olan bu kutsallik sistemleri, benzer amaglari giidden ede-
bi-kurgusal nitelikli eserler olan iitopyalara da dogrudan ya da dolayl sekilde
esin kaynagi olmuslardir. Calisma, kutsallik ile titopyalar arasindaki bu ilig-
kide geleneksel dinlere degil de cumhuriyetgi yurttashk dinine odaklanmig
ve kutsallik tireten bu mekanizmanin {itopyalar tizerinde derin bir etkiye
sahip oldugunu gostermistir.

Cumbhuriyetgi sivil dinin drettigi kutsallik mekanizmasinin iitopyalara
kaynaklik ettigine yonelik 6zgiin bir tezi ortaya koyan metin, kutsallik ve
diinyeviligin bir kopus olarak degil de bir devamlilik tizerinden okunmasi ve
bu devamliligin titopyalara nasil etki ettiginin aragtirilmasi noktasinda ileride
yapilacak caligmalarin 6niinii agmaktadir. Boylece modernist paradigmanin
giderek zayifladigini 6ngordiigii kutsalligin nasil hala ideal toplum tasavvur-
larini besledigine yonelik bir literatiiriin olusmasi saglanabilecektir.
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EXTENDED ABSTRACT

Starting from the premise that sacredness-producing systems are a source
of utopias, this study analyzes two utopian texts written in the early Republi-
can period: Yakup Kadri Karaosmanoglu’s Ankara and Ahmet Agaoglu’s Ser-
best Insanlar Ulkesinde. The existing literature in Turkey contends that there is
a negative association between sacred texts and utopias. From this perspective,
Islam is seen as an obstacle for utopian writing in Eastern societies, because
its purported perfection leaves no need for alternative visions of the ideal so-
ciety. However, this perspective places the sacred firmly within the confines
of monotheistic religions, overlooking alternative political and civil sacredness
mechanisms that exist in society. As Jean Jacques Rousseau points out, the
modern Republican state appropriates religious elements in order to win the
loyalty of its citizens. Yet, this is not a simple combination of religiosity and
politics. Rather, the political authority creates a new form of sacredness throu-
gh a selective use of religious elements. In other words, the state, Rousseau
argues, reproduces the religious mythos in the name of the “nation” to estab-
lish its legitimacy in the eyes of its citizens. Hence, the state reorganizes itself
around sacredness like a religion, thereby creating a republican civil religion.

The creation of such a civil religion was of central importance also in the
early republican era in Turkey. In that period, the Turkish state tried to con-
solidate itself by adopting republican citizenship as its political project and
formed a number of cults and sacredness mechanisms in order to create loyal
citizens. The cult of Mustafa Kemal, the republican salvation ideology, and
the ideal of national sovereignty reflect this sacredness. When Mustafa Kemal
emerged as a national hero and a political symbol, he also gained sacredness
in the eyes of the people. He was even defined as a (semi) God. Moreover,
the sovereignty of God was replaced with the ideal of national sovereignty,
by which the real salvation of the people would be brought about. As a result,
the nationalist project of the new state took over the functions of religion in
society and channeled religions’ sacred and unquestionable characteristics to
sacred and unquestionable sovereignty of nation. This means that Republican
religiosity politically and theologically took over traditional Islamic sacredness
and mobilized it to buttress its ideal social order under a new form of religion.

Examining two utopian novels—Arnkara and Serbest Insanlar Ulkesinde—with
the method of content analysis, this study aims to show that they both were ro-
oted in this Republican civil religion. In creating their social worlds, utopias take
their major concepts from sacred texts. Central among these are “sacrifice” and
“salvation,” which indicate that utopias prioritize the idea of equality over free-
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dom and individual happiness. Religions in general ask individuals to sacrifice
themselves for the collective good in order to achieve real salvation. Drawing on
this basic religious idea, utopias create hope for eternal perfection and stability.
However, we cannot think of sacredness only in relation to monotheistic reli-
gions, for they are not the only source of utopias. As discussed above, when the
Republican elite intervened in traditional Islamic beliefs, Islam began losing its
privileged place in society, and a civil religion came to be dominant. It was this
civil religion that made possible the emergence of Ankara and Serbest Insanlar
Ulkesinde. However, these utopian novels were not only deeply affected by this
civilian religion, they also actively contributed to it.

Three important features became apparent when we analyzed these two
utopias. The first is the emergence of Mustafa Kemal as a theological figure
akin to a prophet or even a semi-God. For both writers, Mustafa Kemal had
created the country on his own like God had created the World. Hence,
real salvation was going to be brought about by this “great man,” this natio-
nal hero. Therefore, for these utopias the prophecy has religious functions
and also politics ones. Second, Mustafa Kemal was not the only figure who
manifested a sacred quality; rather, his sacred aura was spread among his
followers. This means that the political elite would determine and standar-
dize the rules of civil religion that were to govern social life. Members of the
community, on the other hand, were expected to behave like the followers
of a religion: they were to lead simple lives, refrain from individual greed,
and devote themselves to Republican rules if they really wanted to avoid
moral collapse and achieve salvation. Salvation and republican virtue were
thus combined in the name of a civil religion. Third, with regard to salvati-
on, these two utopias created a contrast between the individual and society.
They asked community members to renounce their individual freedoms for
the sake of the collective good, defining the latter as “the real freedom” for
them. Like a religion does, they also required people to be simple, modest,
brave, and abstinent. It was only in this way that society could emerge as a
community of believers and individuals could achieve real salvation.

We conclude that the main source of utopias is sacredness-producing sys-
tems, which intend to create an ideal society and to provide salvation for the
community. However, sacredness cannot be conceived of only in relation to
monotheistic religions. The two utopian novels we analyzed in this article and
their visions of the ideal society were rooted in the ideal of Republican citi-
zenship viewed as a civil religion, not in religion as traditionally understood.
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