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The Question of Just Ruling in Siydsatnamas: Ethical Argument and Self-interest Argument

Abstract: This study analyzes Siydsatnama tradition in Sunni political thought in terms of
exploring the problem of just ruling. In the relevant literature, the dominant approach consi-
ders Siyasatnamas as ethical advice in general and regards them as ineffective against an un-
just ruler who has no ethical concern. This study criticizes this dominant view by claiming
that in addition to the religous/ethical argument to promote a just rule, the Siyasatnama tra-
dition develops a second argument designed specifically for an unjust ruler who ignores ethi-
cal advice. This second argument is ignored by the dominant position about the Siydsatnama
tradition. | have called it self-interest argumentin this study. An unjust ruler’s self interest is
to maintain, empower, and hand down his power to his descendants. The self-interest argu-
ment tries to convince a ruler who dismisses ethical advice to adopt just ruling by revealing
that even for an unjust ruler the best strategy is just ruling to reach for his worldly aims.

Summary: Earlier civilizations generated a Siyasatnama tradition to provide ethical and prac-
tical advice to rulers about a just and efficient ruling in a society. This tradition played an
important role in classical Islamic political thought. Muslim rulers and thinkers who are ac-
quainted with this tradition as a result of early Islamic conquests. In the beginning, some
Siyasatnamas were translated into Arabic but later Muslim administrators and thinkers
wrote original Siydsatnamas by including their experiences and other Islamic sources. The
Siyasatnamas put forward both ethical advice and practical methods for rulers to rule justly
and efficiently their states. While ethical advises are mainly derived from religious sources
and individuals considered to be holy, practical methods are gathered from experiences of
rulers who became successful in establishing just, efficient, and strong states in history. The
Siyasatnama tradition does not seek theoretical, abstract, and philosophical models of just
ruling. Rather it relies on experimental reason, common sense, historical wisdom, and ethical
reasoning. This tradition is called “Mirrors for Princes” in Western political thought.

In the relevant literature, the Siyasatnama tradition is seen as ethical advice in essence. This
approach argues that this tradition simply relies on ethical and religious arguments to pro-
mote just ruling without devising any institutional measures such as a check and balance sys-
tem to constraint the authority of the ruler. In the absence of any institutional control over
the power of the ruler, the ethical argument means that: If the ruler rules justly, he would be
awarded in the afterlife, while if he rules unjustly he would be punished in the afterlife. Ac-
cording to this approach, without any institutional measure, the Siydasatnama tradition, in re-
ality, leaves the problem of just ruling to personal preference and the conscious of the ruler.
It is up to the ruler whether he rules justly or unjustly, for there is not any external constraint
over his power, given that he does not care about the afterlife. If he has a concern about his
salvation in the afterlife, ethical advice would be effective, otherwise, those advice would not
have any influence over him. As a result, according to this approach, the ethical argument fails
in the final analysis against the unjust ruler who has no ethical concern.

This dominant view ignores a second approach developed in the Siyasatnama tradition spe-
cifically to convince the ruler who has not any ethical concern to rule justly. I call it se/f-inter-
est argument in this study. Unlike the dominant approach’s claim, the Siyasatnama tradition
takes the problem of unjust ruler seriously and appeals to his self-interest to convince him to
rule justly. The self-interest argument is clearly aware of the limits of the ethical argument
against the ruler who does not care about the afterlife. An unjust ruler’s self-interest is to
maintain, empower, and then hand down his dynasty to his descendants. The self-interest
argument tries to convince a ruler ignoring ethical advice to adopt the just ruling by revealing
that even for an unjust ruler the best strategy is just rule to reach for his worldly aims. Many
historical examples are given to make it clear that unjust rules are short-lived.

The essence of the self-interest argument is that: The just rule creates trust both among indi-
viduals and the state and society, then this widespread trust awakens the desire of attaining
a comfortable life in human nature. The efforts of the individuals with the purpose of attaining
a comfortable life lead to social and economic development in society, which in turn increases
the financial sources of the state. That is why a just rule is the only solution to create a strong
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state as well as a developed society. The unjust ruling on the other hand, leads to distrust
between the state and society and among individuals. This distrust and fear from the state
lead to deterioration of the economic situation, for the desire embedded in human nature to
attain a comfortable life would not awaken in such a society. As a result, the ruler could not
have the necessary financial resources, which would weaken his power. That is why the just
ruling is the only solution that serves to the interest of a ruler who only wants worldly power.
This study analyzes Mawardi’s and Ghazali’s political theories to reveal the self-interest argu-
ment in the Siyasatnama tradition.

This self-interet argument could be seen in Hobbes’ political theory also. Hobbes, as one of
the founders of modern political thought, takes the civil wars created by different religious
sects and ideologies in the 17th century Europe as his starting point to formulate his model
of the state. Hobbes thinks that without social peace and order, there would not be a society.
He offers a strong monarchy which relies on the unity of powers as a solution to establish a
peaceful society. The only responsibility of Leviathan as a strong and effective state is to es-
tablish and maintain peace and order in society. Any restriction over individuals is acceptable
to reach that goal according to Hobbes. The source of the authority of the ruler is not just rule
but social peace and order. Yet, after securing peace and order, Hobbes argues, it is the best
policy for the ruler to rule justly, for a just rule leads to both social and economic development
and increases financial sources of the state. The Hobbesian argument is also self-interest ar-
gument that we could find within the Siyasatnama tradition. He tells the ruler that even tho-
ugh he does not have to rule justly, it is the best policy to serve his self-interest.

Keywords: Kalam, Siyasatnama, Justice, Ethics, Self-Interest, al-Mawardi, al-Ghazali.

Siyasetnidmelerde Adil Yonetim Sorunu: Dini Argiiman ve Kisisel Cikar Argiimani

Oz: Bu ¢alismada geleneksel Siinni siyasal diisiincenin hiikiimdarlara égiitlerden olusan
siyasetname gelenegi adil yonetim problemine sundugu ¢6ziim agisindan elestirel bicimde
analiz edilmistir. lgili literatiirde genellikle dini 6giitlerden ibaret goriilen siyAsetnameler,
dini hassasiyeti olmadig1 i¢in nefsinin arzu ve isteklerine uyarak adaletten ayrilip zulme sii-
riiklenen yoneticiler karsisinda etkisiz goriiliir. Bu ¢alismada, ilgili literatiirdeki bu baskin yo-
rum elestirilerek siyasetnamelerde dini argiimana ilaveten, 6zellikle nefsinin istek ve arzula-
rina tabi oldugu i¢cin zulme siiriiklenen yoneticiyi adil yonetime ikna etmek icin gelistirilen
fakat literatiirde pek dikkate alinmayan ikinci bir argliman tiirii oldugu ileri stirtilmektedir.
Bu ikinci argliman bu ¢alismada kisisel ¢ikar argiimani olarak adlandirilmistir. Eger hiikiim-
dar nefsinin arzu ve isteklerine tabi oldugu icin dini argiimani dikkate almayacak birisi ise,
siyasetnameler kisisel ¢ikar arglimanina miiracaat ederek yoneticinin kisisel ¢ikarina hitap
eder. Hiikiimdarin ¢ikar iktidarda kalmak, iktidarini giiclendirmek ve iktidar1 kendi nesline
aktarmaktir. Kisisel ¢ikar argiimanyi, adil yonetimin hiikiimdarin kisisel ¢ikarina hizmet ede-
bilecek tek ve en giivenilir yol oldugunu goéstererek onu adil yonetime sevk etmeye ¢alisir.

Ozet: Kadim medeniyetlerde yéneticilere adil ve etkin yénetim konularinda ahlaki ve pratik
tavsiyeler vermek amaciyla gelistirilen SiyAsetname gelenegi, geleneksel islam siyasal dii-
stince tarihinde de 6nemli bir yere sahiptir. Miisliiman idareciler ve diisiiniirler, ézellikle iran
ve Hint medeniyetlerinde baskin olan Siyasetname gelenegi ile [slam’in ilk dénemlerinde ger-
ceklesen fetihler sonucu tanismistir. Baslangicta bu medeniyetlere ait siyasetnamelerden ter-
climeler yapilmis, daha sonrasinda ise Miisliiman devlet adamlari ve diisiiniirler kendi tecrii-
beleri ve dini kaynaklarini da ekleyerek ozgiin siyasetname eserleri yazmislardir.
Siyasetnamelerde hiikiimdarin toplumu adil bicimde ydnetebilmesi i¢in ihtiya¢ duyacagi hem
ahlaki erdemler hem de tecriibeye dayali pratik yénetme usulleri ortaya konulur. Ahlaki er-
demler biiyiik oranda dini metinlerden ve kutsal bilinen kisilerin hayatlarindan derlenirken
pratik yonetim usulleri gecmiste adil yonetimi tesis etmede bagarili olmus hiikiimdarlarin
tecriibelerinden hareketle gelistirilir. Siyasetname gelenegi, teorik ve felsefi ideal devlet mo-
delleri arayisina girmek yerine tecriibi akla, sagduyuya ve dini/ahlaki erdemlere dayanir.
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Dogu toplumlarinda siyasetname olarak adlandirilan bu tiir eserler, Bat1 siyasal diisiincesinde
“Hiikiimdar Aynalar1” olarak adlandirilmistir.

Adil ve etkin yonetimin basat konu oldugu Siyasetndme gelenegine dair literatiirde
siyasetnamelerin genellikle ahlaki 6giitlerden ibaret eserler olarak degerlendirildigi goriiliir.
Bu yaklasim, siyasetnamelerin yoneticileri adil yonetime tesvik etmek icin herhangi bir ku-
rumsal diizenleme 06ngoérmeksizin tiimiiyle dini argiimana dayandigini ileri siirer.
Siyasetnamelerde yonetici, devlet iktidarinin kendisinde toplandig1 nihai makamdir. Giigler
birligi s6z konusudur, fakat yoneticinin yetki sinirlarini agsmasi durumunda onu engelleyebi-
lecek anayasal nitelikte herhangi bir kurumsal tedbir 6ngoériilmemistir. Dini argliman esas
itibariyle yoneticiye adil oldugu takdirde ahirette kurtulusa erenlerden olacagini, eger adil
olmazsa ahiret hayatinda biiyiik bir ceza ile karsilasacagini soyler. Siyasetnameleri dini argii-
mandan ibaret goren yaygin yaklasim, kurumsal tedbirlerle desteklenmeyen dini argiimanin
adil yonetim isini biiyiik oranda yoneticinin tercihine ve hatta keyfine birakmak durumunda
kaldigini ileri stirer. Eger yonetici iman sahibi ve imaninin geregini yerine getiren bir kisi ise
kendisine verilen 6gutleri dikkate alacaktir. Eger yonetici nefsinin arzu ve istekleri pesinde
stirtiklenen bir kisi ise dini hi¢bir tavsiyeye kulak asmayacaktir. Bu nedenle bu baskin yakla-
sim, nefsinin arzularina kapilmis zalim bir hiikimdar karsisinda siyasetnamelerin etkisiz ka-
lacag1 sonucuna siiriiklenir.

Siyasetnameleri ahlaki tavsiyelerden ibaret géren bu yaklasim, Siyasetndme geleneginde
mevcut olan bir diger arglimani géz ard1 eder. Bu ikinci argiiman, dini arglimani hi¢ dikkate
almayacak sekilde nefsinin arzu ve istekleri pesinde giden yoneticiyi adil yonetime ikna et-
mek icin gelistirilmistir. Calismamizda bu argliman, kisise/ cikar argiimani olarak adlandiril-
mistir. Yaygin gorisiin aksine, siyasetnameler ahlaki kaygisi olmayan ve dini emirleri dikkate
almayan yonetici sorununu ciddiyetle ele alir ve dini hi¢bir argiimana miiracaat etmeksizin,
yoneticinin tamamen kisisel ¢ikarina hitap ederek onu adaletle ydnetmeye tesvik eder. Yaygin
goriis kisisel ¢ikar argiimaninmi goz ardi ettigi gibi siyasetnamelerin degerini de tam takdir
edememis olur. Kisisel ¢ikar argiimani, nefsinin istek ve arzularina tabi bir yoneticiye karsi
dini argiimanin ise yaramayacagini a¢ikca ifade eder. Bu nedenle, kisisel ¢cikar argimani, y6-
neticinin dini duygularina degil dogrudan diinyevi ¢ikarina hitap ederek onu adil yonetime
tesvik eder. Yoneticinin ¢ikary; iktidarda kalmak, iktidarini giiclendirmek ve iktidar1 kendi
nesline aktarmaktir. Siyasetname gelenegi, tarihsel bir¢cok drnekle zalim idarelerin nasil kisa
slire icerisinde yok olusa siiriiklendigini ortaya koyarak diinyevi iktidar ve sohret icin bile,
gecerli tek yolun adil yonetim oldugunu ortaya koyar.

Adil idarenin hem bireyler arasinda hem de toplumla devlet arasinda yaygin giiven meydana
getirdigi, bu genel gliven ortaminin bireylerin fitratinda dercedilmis kazanma arzusunu ha-
rekete gecirerek tiim toplumsal alanlarda gelismeye yol actig1 ve devletin giiciinii artiracak
mali kaynaklar1 ¢ogalttig1 tezi, kisisel ¢ikar arglimaninin temelini tegkil eder. Adil yonetim,
hem devleti gii¢cli hem de toplumu huzurlu ve miireffeh kilmanin tek yoludur. Zalim idare ise,
tam tersi bir siireci harekete gegirir ve hem devlet zayiflar hem de toplum geri kalir. Bireyler
devlete giivenmeyip emeklerinin karsiligin1 alamayacaklarini diisiinmeye basladiginda insan
fitratindaki (dogasindaki) kazanma arzusu harekete ge¢meyecek ve kazanma arzusunun iire-
tecegi miiteakip gelismeler gerceklesmeyecektir. Bu durumda devlet de ihtiya¢ duydugu mali
kaynaklar1 elde edemeyecektir. Bu nedenle sadece diinyevi ¢ikarlarina yonelmis bir yonetici
icin de adil idare ka¢inilmaz yoldur. Bu ¢alismada Siyasetname geleneginde mevcut olmakla
birlikte ihmal edilen bu kisisel ¢ikar argiimani, Maverdi ve Gazzali'nin siyasal diisiinceleri
analiz edilerek ortaya konmustur.

Siinni Siyasetname geleneginde mevcut olan Kisisel ¢ikar yaklasimi, modern siyaset felsefesi-
nin kurucularindan Hobbes’un siyaset teorisinde de goriilebilir. Hobbes, Avrupa’da bizzat sa-
hit oldugu mezhep ve ideolojik farkliliklarin siirtikledigi i¢ savaslari ¢ikis noktasi olarak alir.
Buna gore, toplumsal diizen ve istikrar bir toplumun ¢6zmesi gereken ilk temel meseledir.
Diizen ve giivenligin olmadig1 ortamda toplum hayati miimkiin olmayacaktir. Hobbesun ¢6-
ziimii gii¢ler birligi ilkesine dayanan monarsidir. Leviathan olarak adlandirdig giiglii ve etkin
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devletin asli fonksiyonu, diizen ve glivenligi temin etmektir. Hobbes, otoriter bir devletin ge-
tirecegi sinirlamalari ehven-i ser olarak onaylar. Hobbes’a gore toplumun yoneticiden mesru
bicimde talep edebilecegi tek sey diizen ve gilivenliktir. Yoneticinin otoritesinin kaynagi adil
yonetim degil toplumsal diizen ve giivenligin saglanmasidir. Bu asamadan sonra Hobbes, her
ne kadar adil yonetim ydneticinin sorumlulugu olmasa da onun iktidarinin devamai i¢in en
uygun yolun toplumun refah ve konforunu artiracak adil yonetim oldugunu ileri siirer. Hob-
bes’un mantig1 Siyasetname geleneginde tespit edebildigimiz kisisel ¢ikar argiimanidir. Yone-
ticiye, adaletle yonetmek zorunda olmasa da, adil yonetimin iktidarini giiglendirecegini ve da-
imi kilacagini séyler.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Siyasetname, Adalet, Ahlak, Kisisel Cikar, Maverdi, Gazzali.

GIRIS

Geleneksel Siinni siyasal diistince tli¢ ekolden olusur: Ulema ve devlet adamlar tara-
findan gelistirilen Hilafet teorisi, islam filozoflar: tarafindan gelistirilen Felsefi ekol ve yine
ulema ve devlet adamlari tarafindan ortaya konulan Siyasetname gelenegi.

Hilafet teorisi halifeligin sartlari, se¢im usulii ya da halifenin iktidara gelis bigimi, mes-
ruiyeti, gorevleri ve topluma karsi sorumluluklarini inceler. Hilafet teorisi bu konular1 deger-
lendirirken hem Kur’an ve hadislerde mevcut olan genel yonetim ilkelerini esas alir hem de
zamanla Islam toplumunun karsilasmis oldugu sorunlara getirilen ¢éziimlerden hareketle
yeni bir kisim ilkeler gelistirir ve kullanir.!

Felsefi gelenek Islam toplumunun erken dénemlerinde baslayan terciime faaliyetleri
sonucu zamanla gelismistir. Olanla degil olmasi gerekenle ilgilenen, siyasal olana normatif
acidan bakan ve ideal devlet ve toplum modelleri kuran felsefi gelenek, Miisliiman toplumun
siyasal tecriibesinde kendisine ¢ok az yer edinebilmistir.2

Siyasetnameler yaygin bicimde dogu toplumlarinda, 6zellikle de Hint ve iran medeni-
yetlerinde adil yonetime dair kadim meseller, hikayeler, hikmetli s6zler ve dini metinlerden
hareketle hiikiimdarlara rehberlik etmek tizere yazilmis eserlerdir.3 Bati siyasal diisiince ge-
leneginde de yer alan siyasetnameler Bati'da Hiikiimdar Aynalari olarak adlandirilmistir.*
Makyavelli'nin Hiikiimdaradl eseri bu geleneginin Bati’daki en bilinen drneklerindendir.5

islam toplumu, dogu toplumlarinda yaygin olan bu gelenek ile fetihler sonucu tanis-
migtir. Baslangicta iran ve Hint siyAsetnameleri terciime edilmisse de Miisliiman diisiiniirler
zamanla kendi siyasetnamelerini yazmislardir. Miisliimanlar tarafindan yazilan siyasetname-
ler, bu kadim geleneginin Islami versiyonudur. Kullanilan malzeme sadece islam dini ve Miis-
liiman toplumun tecriibesiyle sinirl olmayip agirlikli olarak iran ve Hint olmak tizere diger

1 Bu konuda bk. Ebi'l-Hasen el-Maverdi, El-Ahkimii’s-Sultaniye: [slam’da Devlet ve Hilafet Hukuku,
trc. Ali Safak, 2. Baski (Istanbul: Bedir Yayinevi, 2017), 29-62; Eb(i Himid Muhammed el-Gazzali,
[tikad’da Orta Yol, trc. Kemal Isik (Ankara: AU ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 234-247; Adem
Caylak, “Islam Siyasi Diisiincesi: Girig, Teorik Cerceve ve Tarihsel Kavramsallastirma”, [siam Siyasi
Diistinceler Tarihi, ed. Adem Caylak (Ankara: Savas Yayinevi, 2018), 19; Khalid M. Ishaque, “Al-
Ahkam Al-Sultaniyah: Laws of Government in Islam”, /s/lamic Studies4/3 (1965): 278.

2 Bu konuda bk. Bernard Lewis, The Political Language of Islam (Chicago: The University of Chicago
Press, 1988), 26.

3 Bu konuda bk. Kadir Canatan, [sidm Siyaset Diisiincesi ve Siyasetnime Gelenegi (Istanbul: Dogu
Kitabevi, 2014), 6-9.

4+ Bu konuda bk. Anthony Downey, Slavs and Tatars: Mirrors for Princes (Zurich: JRP, 2015), 8.

5 Bu konuda bk. Lisa Blaydes - Justin Grimmer - Alison McQueen, “Mirrors for Princes and Sultans:
Advice on the Art of Governance in the Medieval Christian and Islamic Worlds”, The Journal of Politics
80/4 (2018): 1152, 1165.
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milletlerin siyasal tecriibeleri, Yunan filozoflarinin gériisleri ve islam éncesi Arap ve Tiirk
toplumlarinin tarihsel tecriibelerinin harmanlanmasindan olugur.6

Siyasetnamelerde hiikiimdarin toplumu adil bicimde y6netebilmesi i¢in ihtiya¢ duya-
cagl hem ahlaki erdemler hem de tecriibeye dayali pratik yonetme usulleri ortaya konulur.
Ahlaki erdemler biiyiik oranda dini metinlerden ve kutsal bilinen kisilerin hayatlarindan der-
lenirken pratik yonetim usulleri ge¢mis toplumlarda adil yonetimi tesis etmede basarili ol-
mus hiikiimdarlarin tecriibelerinden derlenir.”

Siyasetnameler literatiirde genellikle ahlaki tavsiyelerden ibaret eserler olarak gorii-
liir.8 Ornegin, Evkuran’a gore siyasetnamelerde “Hicbir diinyevi giiciin denetimi ve kontrolii
altinda olmayan bir hiikiimdarin adaletli... davranmasini saglayacak olan referans olarak
Tanrr’ya siginilmistir.”® Crone ise “Baskici yoneticilere karsi tek care, cehennem atesi ile teh-
dit ve erdemleri edindirmeye ydnelik tavsiye kitaplaridir. Bu tiirden epeyce eser ortaya ko-
nulmustur fakat bu eserlerin etkisinin sinirli oldugunu séylemeye bile gerek yoktur” der.10
Canatan’a gore siyasetnameler “daha ¢ok normatif tarzda yazilmis eserler” olup “olan du-
rumu’ anlatmaktan... ziyade ‘olmasi gereken durumu’ dile getirirler.”11 Levend de
siyasetnamelerin “esas karakter bakimindan ahlaki eserler arasinda” oldugunu sdyler.12 Ber-
nard Lewis’e gore de siyasetnameler “devlet gérevlilerinin diirtistliik, sadakat ve takvaya” ne-
den ihtiyaglar1 olduguna dair “dini tavsiyelerle doludur.”!3 Bu baskin yaklasima goére
siydsetnameler esasen birbirinin tekrari nasihatlerden, mesellerden ve erdemler listesinden
olusur ve hiikkiimdarin dini duygularina hitap ederek onu ahlaken doniistiirmek suretiyle adil
idarenin miimkiin olabilecegi kanaati siyasetnamelerin temel karakteridir.

Yine bu yaklasima gore binlerce yillik beseri tecriibe, adil idarenin hangi yontemlerle
miimkiin oldugunu ortaya koymustur. Bir hiikiimdarin adil yonetim i¢in takip etmesi gereken
yontemler ve teknikler konusunda yapmasi gereken tek sey bu beseri tecriibeyi takip etmek-
tir. Bu nedenle adil idare 6niindeki temel engel adil yonetim tekniklerinin veya usullerinin
bilinmemesi degil hiikiimdarin, dogrulugu tecriibeyle asirlarca test edilmis bu kadim yéntem-
leri benimseyip benimsememesi meselesidir. Siyasetnamelere gore hiikiimdarlarin adil y6-
netim usullerini benimsemesi ve uygulamasi 6niindeki en biiylik engel ise bizzat hiikiimdarin

6 Bu konuda bk. Nevzat Késoglu, Hukuka Baglilik Acisindan Eski Tiirkler'de ve Osmanli’da Devlet, 2.
Baski (istanbul: Otiiken, 2004), 112.

7 Bu konuda bk. Lewis, The Political Language of Islam, 27; Hasan H. Adalioglu, “Siyasetnameler’in
Klasik Kaynaklar1”, Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi5/2 (2004): 3.

8  Gazzali ve Maverdi'nin siyasal diisiinceleri tizerine lisansiistii tezlerde kisisel ¢cikar argiimanina degi-
nilmemistir. Daha ziyade yoneticinin adil olmasina yapilan vurgu ve bu yonde verilen ahlaki tavsi-
yelerin aktarilmasiyla yetinildigi goriilmektedir. Bu konuda bkz. ismail Polat, £bu-/ Hasan Habib el-
Maverdi’nin Siyasal ve Yonetsel Goriisleri (Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale Universitesi, 2016), 59-60;
Halim Usta, /slam Felsefesinde Ahlék ve Siyaset Tasavvuru: Maverdi Merkezli Bir Inceleme (Yiiksek
Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2019), 77-83; islam Ozkan, Gazzali’de Siyaset Felsefesi (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 2010), 52-64; Kamber Cakir, Maverdi’nin Siyasal Diistincesinde Mesrui-
yet Sorunu (Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli Universitesi, 2009), 57-68, 104-108; Mehmet Harmanci, Is-
lam Felsefesinde Siyaset Teorisi: Farabi, Maverdi, Nizamiilmiilk, [bn Teymiyye’nin Siyasetnamelerine
Gére (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 1999), 40-47; Muhammet ikbal Senol, /slam Siyaset
Felsefesinde Riyaset-imamet Diisiincesi: FArabf ve Gazalf (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, 2018), 49-53; Musa Kazim Bakir, Gazal’de Din ve Deviet iliskisi (Yiiksek Lisans Tezi,
Uludag Universitesi, 2007), 65-69; Osman Zahid Cif¢i, Maverdiye Gore Din-Deviet [liskisi (Doktora
Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2012), 81-86; Toi Mohammad Wahib, Maverdi’ye Gére Deviet,
Siyaset ve Hilafet (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2016).

9  Bukonuda bk. Mehmet Evkuran, “Gazzali”, [slam Siyasi Diisiinceler Tarihi, ed. Adem Caylak (Ankara:
Savas Yayinevi, 2018), 456.

10 Bu konuda bk. Patricia Crone, “Traditional Political Thought”, /slamic Political Thought: An Introduc-
tion, ed. Gerhard Bowering (Princeton: Princeton University Press, 2015), 244.

11 Canatan, /s/Am Siyaset Diistincesi, 8.

12 Agah Sirr1 Levend, “Siyasetnameler”, Tiirk Dili Arastirmalari Yillig Belleten 217 (1962): 171.

13 Lewis, The Political Language of Islam, 100.
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kendisidir/nefsidir. Diger bir ifadeyle hiikimdarin adil ya da zalim y6netimden hangisine y6-
nelecegini belirleyen temel faktér onun erdemli bir insan olup olmamasidir. Inalcik’in ifade-
siyle, siyasetnamelerde adil yonetim “hiiklimdarin kisisel moral niteliklerine gelir dayanir.
Hiikiimdar, insafl;, yumusak ve af edici karakterde ise adil bir hiikimet kurmak mimkiindiir.
Onun i¢indir ki, siyaset ahlaktan ayrilmaz, siydsetndmeler ayni zamanda bir ahlak kitabi, bir
ahlaki 6giitler dergisi niteligindedir.”14

Erdemli hitklimdar adil ydnetim i¢in elinden gelen her ¢abay1 ortaya koyarken, erdem-
siz bir hiikkiimdar nefsinin isteklerine uyar ve zuliimle sonug¢lanan bir yonetime siiriiklenir.
Eb( Himid Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111), yoneticiye verilen tavsiyelerin yonetici eger
iman sahibi ise ise yarayacagini agikc¢a dile getirir: “Bu haber ve hikayeler birer ibrettir...
fayda getiricidir, imanlar varsa etkileyicidir.”15

Kisinin nefsine uymasi, insan dogasinin hayvani yénlerinin kisiyi yonetmesi demektir.
Sadece iilke yonetiminde degil siradan bir insanin giindelik hayatinda da, nefsinin arzularina
tabi olmasi kisisel diizeyde hem kendine karsi hem de ¢evresine karsi zuliimle sonuglanacak-
tir.16 Kisinin nefsine karsi adaleti, “daima nefsi salah ve takvaya sevk etmek, onu ¢irkin isler-
den men’etmek... nefsin hallerini 1slah hususunda pek ileri gitmeyip ifrat ve tefrit taraflarinin
ortasini bulmaktir... Nefsine zulmeden adamdan, baskas1 hakkinda adalet beklenemez.”17 Do-
layisiyla, adil idare “hiikiimdarin sahsi ve ahlaki meziyetlerine dayanir.”8 Bu nedenle hiikiim-
darin ahlaki erdemlerle donanmasi ve nefsinin arzularini bastirmasi iilke genelinde adil yo-
netimin 6n-sartidir. Hitklimdarin davranislari ve tutumu devlet gérevlileri i¢in de 6rnek teskil
edecegi icin onlarin zulme kaymasini ya da adalete yonelmesini belirleyen kritik faktér de
yoneticinin kendisidir.19 Ancak erdemli bir hiikiimdar bu yontemleri tercih edecek, erdemsiz
hiikiimdar ise nefsine tabi oldugu icin kaginilmaz bicimde zalim bir yéneticiye doniisecek ve
diger devlet gorevlilerine de kot 6rnek teskil edecektir.

Siyasetnameleri biiyiik oranda dini 6gltlerden ibaret géren bu yaklasim, dini hi¢bir
tavsiyeye kulak asmayan, nefsinin arzularina kapilmis zalim bir hiikiimdar karsisinda
siyasetnamelerin etkisiz kalacagi sonucuna siiriiklenir. Eger hiikiimdar dini duyarhiliga sahip
erdemli bir kisi ise cehennem azabindan kurtulma ve peygamberlere varis olabilme firsati
sunan adil yoneticilik icin gayret gosterecektir. Bu tiir bir yonetici i¢in siyasetnameler, manevi
havug ve sopa ifadeleri ile doludur. Adil yoneticinin ahiret hayatinda elde edecegi miikafat
havug, zalim hiitkimdarin muhatap olacag: siddetli ceza ise sopadir. Fakat amaci dini kurtu-
lustan ziyade diinyevi iktidar, s6hret ve miilk olan bir hiikkiimdar karsisinda siyasetnameler,
yaygin bicimde iddia edildigi gibi eger sadece yoneticinin dini duygusuna hitap ediyorsa, bek-
lenen sonucu -hiikiimdari adil yonetime ikna etmek- gerceklestiremeyecektir. Bu durum kisir
doéngiiye yol agacaktir. Dolayisiyla, bu baskin yaklasim, dini duyarlhilig1 ve ahlaki kaygisi olma-
yan ve nefsine tabi bir hiikiimdar karsisinda siyasetnamelerin adil ve iyi yonetim sorununa
¢6ziim sunamayacagl sonucuna siiriiklenir. Bernard Lewis bu kanaati siyadsetnamelerin sun-
dugu ahlaki tavsiyelerin palyatif¢éztiimler oldugunu ileri siirerek vurgular.20

Siyasetnameleri ahlaki 6glitlerden ve dini argiimandan ibaret géren bu yaklasim

siyasetnamelerde mevcut bir diger yaklasimi géz ardi eder. fhmal edilen ikinci yaklasim, tam
olarak ahlaki hi¢bir kaygi tasimayan ve amaci diinyevi iktidar, miilk ve sohretten ibaret olan

14 Halil inalcik, Osmanii’da Deviet, Hukuk, Adalet (istanbul: Eren Yayincilik, 2000), 14.

15 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, trc. Osman Sekerci (Istanbul: Bilyiiyen Ay
Yayinlari, 2016), 67.

16 Orhan Keskintas, Adalet, Ahlk ve Nizam: Osmanii Siyasetnameleri (istanbul: iletisim, 2017), 34, 37-
38.

17 Ebi'l-Hasen el-Maverdi, Edeb iid-Diinya ve’d-Din, trc. Ali Akin (istanbul: Temel Nesriyat, 1982), 210.

18 Adahoglu, “Siyasetnameler’in Klasik Kaynaklar1”, 16.

19 EbG Hamid Muhammed el-Gazzali, Kimya-y1 Saidet trc. Ali Arslan (Istanbul: Merve Yayin, 1992),
330.

20 Lewis, The Political Language of Islam, 100.
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nefsine tabi zalim bir hiikimdar sorununa ¢6ziim sunmak i¢in gelistirilmistir. Sanildiginin ak-
sine, siyasetnameler ahlaki kaygis1 olmayan hiikiimdar sorununu ciddiyetle ele almis ve dini
hi¢cbir argiimana miiracaat etmeksizin, yoneticinin tamamen kisisel ¢ikarina hitap ederek onu
adaletle yonetmeye icbar edecek ikinci bir argiiman gelistirmistir. Yaygin goriis bu argimani
goz ardi ettigi gibi siyasetnamelerin degerini de takdir edememis durumdadir.

Bu calismada siyasetname geleneginin, dini 6glitlerin ise yaramayacagi, nefsine tabi
zalim hiikiimdarda adalet problemine sundugu ¢6zlim ele alinacaktir. Takip eden boliimlerde
ilk olarak geleneksel Siinni siyasi diisiincede yonetimin mesruiyet kriteri ve hedefi olarak adil
yonetimden giiclii otoriteye gegis siireci ortaya konulacaktir. Adil yonetimden gii¢lii otoriteye
gecis, siyasetnamelerin fonksiyonel baglamini tespit etmemize imkan saglayacaktir. Ikinci
olarak, siyasetndmelerde en belirgin olan kisim, giiclii otoriteyi adaletle yonetime tesvik eden
dini argiiman analiz edilecektir. Son olarak, dini 6giitlerin ise yaramayacag, nefsine tabi zalim
hiikiimdar kisisel ¢ikarina hitap ederek adil yonetime yoneltecek kisisel ¢ikar argiimani ana-
liz edilecektir. Bu iki argimani géstermek i¢in Ebii'l-Hasen el-Maverdi (6. 450/1058) ve
Gazzall 6rnek distiniirler olarak incelenmistir.

1.  ADIL YONETIMDEN GUCLU OTORITEYE GEGIS SUREC!

Geleneksel Siinnf siyasi diisiincenin ilk safhasinda hem halifenin iktidara gelis bi¢imi
hem de sahip olmasi gereken nitelikler islam’in orijinal yénetim ilkelerinden ve Hz. Peygam-
ber ve dort halife dénemi uygulamalarindan hareketle formiile edilmistir. Bu modele gére
yonetim ilkeleri; adalet, sira, liyakat, bey’at (s6zlesme) ve secimdir. Halifenin sahip olmasi
gereken nitelikler ise sunlardir: Adalet, ilim, takva, bedenen ve zihnen saglikli olmak, cesur ve
kararl olmak, Kureys kabilesinden olmak.2! Siinni siyasal diisiincenin orijinal hilafet teorisi
denilebilecek bu model Siinni hilafet teorisine katkida bulunan Siinnf alimlerin eserlerinde
asli model olarak sabit bir yer edinmistir.22

islam diisiiniirlerinin yaygin kanaatine gére, Muaviye ile birlikte, ibn Hald{in'un (6.
808/1406) ifadesiyle, dini siyasetten akli siyasete gecilmistir. ibn Haldin’a gére orijinal
hilafet teorisinin kaynagi olan dini siyasette “hilafet, dinin korunmasi ve diinyanin dini siya-
setle idare edilmesi i¢in seriat sahibine (Hz. Muhammed) niyabet ve vekalettir.”23 Dini siyaset
ifadesiyle Ibn Hald(n, yukaridaki alintida tarif ettigi sekliyle, Muaviye éncesi dénemin is-
lam’in orijinal yonetim ilkelerine uygun bir idare olusunu ve devletin temel ilkesinin dini ol-
masini kast eder. AKli siyasette ise hem yonetim ilkeleri farklidir hem de devletin temel ilkesi
dini degil diinyevi s6hret ve miilktiir.24

ibn Haldun’a benzer sekilde Batili bircok diisiiniiriin de isaret ettigi Emevilerle basla-
yan ve Abbasilerle devam eden Sasani etkisi, patrimonyal hanedanligi Miisliman toplumlarin
standart sistemi haline getirmistir. Patrimonyal sistemde devlet ve tlilke hanedanin 6zel
miilkii, halk da tebaa olarak goriiliir. Halifelik “toplulugu” esas alirken hanedanlik “diizen ve
istikrar1” basat konu haline getirir. Sasanileri model alma siireci sonucunda devlet yetkileri

21 Erwin L. Rosenthal, Ortacag’da [slim Siyaset Diistincesi, trc. Ali Caksu (istanbul: iz Yayincilik, 1996),
44,

22 Ebi’'l-Hasen el-Maverdi, £/-Ahkdmii’s-Sultaniye, 29-33; Eblit Himid Muhammed el-Gazzali, Bitiniligin
Igyiizii, trc. Avni ilhan (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 113-114.

23 |bn Haldun, Mukaddime, trc. Siileyman Uludag, 16. Baski (istanbul: Dergah Yayinlari, 218), 421.

24 Bu konuda bk. ibn Haldun, Mukaddime, 446; Siileyman Uludag, /slam Siyaset Iliskileri, 2. Baski (is-
tanbul: Dergah Yayinlari, 2008), 106; Ahmet Arslan, /bni Haldun, 2. Baski (istanbul: istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2014), 160-161; Hayrettin Yiicesoy, “Justification of Political Authority in Me-
dieval Sunni Thought”, /slam, the State, and the Political Authority: Medieval Issues and Modern Con-
cerns, ed. Asma Afsaruddin (New York: Palgrave Macmillan, 2011), 10.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Zeynel Abidin Kiling. The Question of Just Ruling in Sjydsatnamas: Ethical Argument ... | 681

de devletin sahibi kabul edilen hiikiimdara hasredilmis ve zamanla halk tarafindan da kabul
gormiistur.25

islam toplumunun erken déneminde yasadig i¢ savaslar ve Muaviye’nin kili¢ zoruyla
iktidara el koymasi, daha sonra oglu Yezid’i kendisine halef tayin etmesi ve islam’in temel
yonetim ilkelerinden sapma sayilabilecek benzer mahiyette uygulamalarin sonraki dénem-
lerde de yayginlasmasi sonucu ulema islam toplumunun siiriiklendigi fiili duruma mesruiyet
saglayacak sekilde hilafet teorisini revize etmistir.26 Bu egilim sonucunda Islam’in temel kay-
naklarini esas alan teorik bir cabanin iiriinii olmaktan daha ¢ok islam toplumunun karsilagtig
i¢c ve dis tehditlerin siiriikledigi bir model olarak pragmatik mahiyette ikinci bir hilafet teorisi
ortaya ¢ikmistir. Siyasi mahiyetteki bu ikinci hilafet teorisi mevcut durumu kamu maslahati
ve ehven-i ser gibi ilkelerle mesrulastirarak kabullenmis ve 6nceligi adil idare hedefine degil
toplumsal diizen ve istikrar1 temin edebilecek ve hem i¢c hem de dis tehditlere kars: islam
toplumunu koruyacak giiclii otorite /idare hedefine vermistir2?

Baslangi¢ta yonetimin mesruiyeti halifelik kriterlerine sahip olmak, uygun usulle ikti-
dara gelmek ve iktidarda iken adaletle yonetmek iken zamanla giig/ii otorite neredeyse tek
basina hem amag¢ hem de mesruiyetin tek kriteri haline gelmistir.28 Giiclii otorite arayisi yo-
neticinin otoritesi “lizerindeki sinirlamalar: gevsetirken tebaanin itaat yiikiimliligiini artir-
mistir.”29 Bu nedenle giliclii otorite sartini karsilayan fakat adil olmayan bir hiikiimdar prob-
lemi, Siinni diigiiniirlerin islam toplumunun erken dénemlerinde ¢ézmek zorunda kaldiklari
meselelerden birisidir.30 Adil idareden gii¢lii otoriteye ge¢isin mesruiyetinin nasil saglanacag:
konusu Gazzal?'nin iizerinde durdugu bir konudur: Gazzali 6ncelikle i¢ savas tehlikesi yoksa
zalim hiikiimdarin yerinden edilmesine cevaz verir: “Bu kimsenin yerine, her hangi bir fitne-
nin ve kitalin dogmasina sebep olmaksizin, biitiin imamet sifatlarini haiz bir sahsin getiril-
mesi miimkiin oldugu takdirde, hal'i, tahtindan indirilmesi vaciptir.” Diger taraftan Gazzalj,
istikrar1 saglayan ve dis tehditlere karsi Miisliiman toplumu koruyabilen fakat adil olmayan
bir yoneticiye karsi, eger i¢c savas ihtimali varsa, itaat etmenin zorunlu oldugunu soyler.
Gazzali, adil olmadig1 gerekgesiyle yoneticiye isyan etme durumunda ortaya ¢ikacak fitnenin
[i¢c savasin, anarsinin], toplum i¢in topyekiin bir tahribatla sonug¢lanacagini ¢arpici bicimde
ortaya koyar: “kiliglarin sakirtisi her tarafa yayilacak ve bu da, o iilkede kitligin bas gésterme-
sine, hayvanlarin 6lmesine ve sinai tesislerin durmasina sebep olacaktir. Bu arada galip gelen,
maglubu soymakla ugrasacak, hayatta kalanlarin ekserisi de kiliglarin gélgesinde helak ola-
cak.”31

Ayni mahiyette yaklasim Maverdi tarafindan da benimsenmistir. Maverdi, 6zellikle
yoneticinin iktidara gelis bicimine dair mesrulastirici bir egilim icerisinde olmustur. Yoneti-
cinin hangi yolla olursa olsun iktidar: ele gecirmesi durumunda, i¢ savasi engellemek adina,
yeni idarenin mesru oldugunu soéylemistir.32 Gazzali’'nin “Bir toplumun yo6neticisiz bir y1l ka-
larak, birbirlerini mahvetmelerindense, yoneticinin altmis y1l halkina zuliim ve iskence yap-
masi daha tercih edilecek bir husustur” ve Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1323) “Zalim bir imamla

2 Bu konuda detayli bir tartisma igin bk. Liitfi Sunar, “Patrimonyalizmin Gélgesinde Islam Siyasal Sis-
teminin Anlasilmasi Sorunu”, /slam Siyaset Diistincesi: Adil Deviet, Erdemli Sehir, Miikellef Insan, ed.
Liitfi Sunar ve Ozgiir Kavak (Ankara: {lem Kitaplig), 323, 325-326, 344.

2 Lewis, The Political Language of Islam, 99; Rosenthal, Ortacag'da Isldm, 47-52; Ishaque, “Al-Ahkam
Al-Sultaniyah”, 278-281.

27 Gazzali, [tikad’da Orta Yol, 179-181; Uludag, [slam Siyaset iliskileri, 35; Yiicesoy, “Justification of Po-
litical Authority”, 28; Rosenthal, Ortacag’da Isldm, 62; Kosoglu, Hukuka Baghlik, 97; Mehmet Evku-
ran, Siinni Paradigmay1 Anlamak: Bir Fkoliin Politik ve Teolojik Yapilanmasi, 3. Baski (Ankara: An-
kara Okulu Yayinlari, 2016), 265-268.

28 Lewis, The Political Language of Islam, 99; Kosoglu, Hukuka Baglilik, 196.

29 Lewis, The Political Language of Islam, 99

30 Evkuran, Siinni Paradigmayi Anlamak, 265, 269-270, 273.

31 Gazzali, /tikad’da Orta Yol, 177, 179.

32 Ebiil-Hasen el- Maverdi, Yénetimin Esaslar, trc. Mehmet A. Kara, 3. Baski (Istanbul: ilke Yayincilik,
2008), 20.
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kirk y1l, sultansiz bir geceden daha iyidir” hiikiimleri bu soruna Maverd?’den itibaren sunulan
Stinni yaklasimin veciz bir ifadesidir.33 Bu yaklasim zamanla hilafet teorisinin zalim hiikiim-
dar sorununa standart ¢dziimii haline gelmistir.3+

Burada “ikilem” sudur: Ulemanin, mevcut sartlarin zorlamasi ve fitne endisesi ile gii-
venlikei yaklasimi esas alarak diizen ve istikrari saglayan hiikiimdara neredeyse acik ¢ek ver-
mesi, adalet meselesinin nasil ¢dziilecegi sorununa yol agmistir.35 Halife olmanin sartlari, ha-
lifenin gorevleri, iktidara gelme usulii gibi konulari diizenleyen hilafet teorisinde adil olma-
yan bir hiikiimdari adaletle yonetmeye zorlayacak herhangi bir kurumsal diizenleme olma-
dig1 gibi tam tersine diizen ve istikrari saglamasi sartiyla mesruiyet sorunu da yoktur, ¢iinkii
hilafet teorisi, “halifeligin kurumsal yapisindan ziyade fonksiyonuna yogunlasmistir.”36 Dev-
letin tiim imkanlari, kurumlari ve klasik i¢ erki olan yasama, yiiriitme ve yargi gii¢lerinin ilke
olarak hiikiimdarin sahsinda toplanmasi ve 6zellikle bu iktidar temerkiiziiniin anayasal nite-
likte kontroliine ve dengelenmesine dair kurumsal diizenlemenin olmamasi hilafet teorisinin
sinirini belirler.3” Bu nedenle Muaviye ile baslayan dénemden itibaren gelistirilen hilafet te-
orisi kendisini diizen, istikrar ve glivenlikle sinirlamistir. Hilafet teorisi, diizen ve istikrar so-
rununu bu sekilde ¢dzmekle birlikte adalet sorununu agikta birakir ve giivenlik-adalet “iki-
lemi” ile yiiz yiize kalr.

Hilafet teorisine katkida bulunan ulema bu sinirin ve agikta birakilan adalet sorunu-
nun farkindadir. Bernard Lewis, mevcut durumu zaruret, ehven-i ser ya da kamu maslahati
gibi kavramlarla mesrulastirma stirecine hem ulemanin hem de timeranin katildigini fakat iki
grup arasinda énemli bir fark oldugunu soyler. Umera sartlar ne olursa olsun “mutlak itaati”
tavsiye etmekte “pek zorlanmamakla” birlikte, “Ulema ¢ok farkl bir kaygi tasir. Agikeasi, onlar
pratik timeraya kiyasla gerek otoritenin iizerindeki sinirlamalari gevsetmeye gerekse itaatin
sinirlarini genisletmeye daha az goniillii idi... Kutsal Hukuk’un biiytik alimleri derin dini bag-
lilikla ve derin ahlaki amagla hareket ediyordu. Onlarin, baskiya boyun egilmesinin gerekli
olduguna dair ¢agrilar1 kendine 6zgii bir rasyonaliteye sahipti. Bu rasyonalite saray mensup-
larinin dalkavuklugunun, biirokratlarin pragmatizminin veya resmi din gérevlilerinin kariyer
firsatgiliginin rasyonalitesinden farkl idi.”38

Gazzali, Lewis’in soziinii ettigi tedirginligi ve rasyonaliteyi soyle ortaya koyar: “Bu ih-
tiyari [goniillii] bir miisamaha degildir, fakat zaruretler mahzurlu olan seyleri mubah kilmak-
tadir. Mesela biz biliyoruz ki, les eti yemek mahzurludur, fakat 6lmek bundan daha mahzur-
ludur” ve “iki serden en hafifi, digerine nispetle daha hayirhdir.”39

Ulema, onceligi diizen ve giivenligin tesis edilmesine vermekle birlikte agikta kalan
adalet meselesini terk etmemistir. Tam tersine, ulemanin asama asama gittigi goriliir. Diizen,
istikrar ve gilivenligi tesis edecek gliclii otorite, adil idarenin 6n-sart1 olarak degerlendirildigi
icin 6ncelik gliclii otoriteye verilir. Gliglii otorite tesis edildikten sonra, her ne kadar itaat ve
mesruiyetin sarti adalet olmasa da, ulema adalet meselesini giindeme getirir. Bu nedenle,
ulema giiclii otoriteyi adaletle yonetmesi icin tesvik etmekten de geri durmamistir. Esas iti-
bariyle istikrar ve giivenlik problemlerine ¢6ziim sunmak tizere gelistirilen ikinci hilafet teo-
risinin vurgusu diizen, istikrar ve giivenlikle sinirli oldugu i¢in bir sonraki asama olan adil
yonetim meselesini ¢c6zmek {izere devreye siyasetname gelenegi girer. Hilafet teorisinin ada-
let meselesinde meydana getirdigi bosluk siyasetnamelerle telafi edilmeye ¢alisilir.

33 Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, 90; ibn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Seriyye, trc. Vecdi AKyiiz, 2. Baski (Is-
tanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 150.

34 Lewis, The Political Language of Islam, 102.

35 Lewis, The Political Language of Islam, 101.

36 Leonard Binder, “Al-Ghazali’s Theory of Islamic Government”, 7he Muslim World 45/3 (1995): 231.

37 Késoglu, Hukuka Baglilik, 168; Levend, “Siyasetnameler”, 275; Ishaque “Al-Ahkam Al-Sultaniyah”,
275; Mojtaba Zarvani, “Justification of Political Authority in Theological Epistemology”, /ISMOR 5
(2010): 92.

38 Lewis, The Political Language of Islam, 100.

39 Gazzali, [tikad’da Orta Yol 180-181.
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2. GUCLU OTORITE DONEMINDE ADIL YONETIM SORUNUNUN COZOMUNDE
SIYASETNAMELERIN ROLU

2.1. Siyasetnamelerde Adil Yonetimin Zorunluluguna Yoénelik Dini Argiiman

Islam’da yénetimin mesruiyetinin hem ana kriteri hem de hedefi adil yénetimdir. Hz.
Omer’e gore “Adalet miilkiin temeli” iken Hz. Ali'’ye gore “Adalet devletin dinidir.” Aslinda
adalet, islam’da sadece yonetimin degil topyek{n evrenin asli ilkesidir. Allah dlemi adalet
lizere yaratmistir ve adalet lizere idame ettirir. Evrenin kurucu ilkesi olarak adalet, kisinin
nefsiyle iliskisinde ve bireyler arasi iliskilerde de temel ilkedir. Devlet yonetiminde adalet ise
bu genel ilkenin tezahiirlerinden sadece birisidir.40

Adil yonetim, sadece dar anlamda yargisal veya hukuki adaletle sinirli degildir. Hii-
kiimdarin kendi nefsinden devlet gorevlilerine karsi tutumuna, devletle toplum iligkilerinden
halkin huzurunu ve giivenligini tesis etmeye kadar adil yonetim hem amac¢ hem de kriterdir.
“Miisliiman diisiintirler i¢in... adalet idealdir, iyi yonetimlerle kotii yonetimlerin ayirt edile-
bildigi mihenk tasidir.”41 Bu nedenle siyasetnamelerde adalet, temel meseledir.

Siyasetnamelere gore adil idarenin tesis edilmesi icin gerekli yénetim usulleri beseri
tecriibeyle ortaya konulmustur ve bunlarin takip edilmesi yeterlidir. Dolayisiyla geleneksel
Siinnfi siyasal diisiincede adil idareyi tesis edecek usullerin gelistirilmesi gibi bir sorun yoktur.
Adil idare agisindan temel sorun, hiikiimdarin bu usulleri benimsemesini miimkiin kilacak
ahlaki ve dini duygu, diisiince ve duyarliliga sahip olup olmadigidir. Bu ise hiikiimdarin nefsi-
nin arzularini takip etmemesi ve erdemli bir birey olmay1 tercih etmesine baghdir. Dolayisiyla
hiikiimdara erdemin ne oldugunun ve nasil edinileceginin 6gretilmesi gerekir.42 Siyasetname-
lerde dini argiiman hiikiimdara erdemli olmanin yolunu ve degerini gésterir. Bir kez hiikiim-
dar erdemli olmay tercih ederse, zorunlu olarak adil yonetimi benimseyecek ve boylece
hilafet teorisinin agikta biraktig1 adalet meselesi ¢ozlilmiis olacaktir.

Gazzall Miilkiin Sultanlarina (Nasihatii’l-miiliik) bashkl eserinde erdemli olmanin
yollarini ve degerini detaylica aciklar. Nasihatii’l-miilitk hiikkiimdara, hiikiimdarhgin kendi-
sine Allah tarafindan bahsedilen bir nimet oldugunun bilincinde olmasi ve buna stikredip ge-
regini yerine getirmesi tavsiyesi ile baslar. Hz. Nuh’un bin y1l yasamis olmasina ragmen “sanki
yasamamis” gibi oldugunu séyleyerek diinyanin faniligini hatirlatir. Esas olan, “ebedi saadetin
ve ebedi nimetin” diyar1 olan ahirettir.43 Gazzall diinya hayatinin gegici oldugunu cesitli ben-
zetmelerle agiklar: “Diinya bir menzildir [durak], ebedi kalinacak bir ev [vatan] degildir. Insan
burada bir misafir gibidir” ve “Bu diinya bir képriidiir. insan, buray bir képrii olarak telakki
etmez, biitlin gliciinii burayr mamur etmekle gecirirse... gidecegi yeri unutmus olur.”44

Eserin Birinci Boliim'iinde, 6nce iman ve ibadetler lizerine detaylica bilgi verilir. Al-
lah'in varhigy, birligi, yaraticimiz oldugu, kudreti, ilminin sonsuzlugu, her seyden haberdar ol-
masl, peygamberlik miiessesesi, ahiret hayati, ibadetler vb. kisa ve 6z bicimde anlatildiktan
sonra adaletin hiikiimdar i¢in ne anlama geldigi ¢carpici bicimde ortaya konulur: “Sunu biliniz
ki, sizinle Allah arasinda olan seyler hususunda Allah’in affi yakindir... Fakat halka yapilan
zullimle ilgili durumlarda, O kiyamete kadar sizden bu zulmiin bedelini kaldirmaz. Zulmiin
tehlikesi bliytliktiir. Halkina adil davranan... harig, hi¢bir idareci O’'nun tehlikesinden kurtula-
maz. Bunun i¢in de adaletin nasil yerine getirilecegini... kiyamet giiniinde size nasil insaf edi-
lecegini bilmelisiniz.”45

40 Keskintas, Adalet, Ahlik ve Nizam, 28-30

41 Bernard Lewis, “Islam and Liberal Democracy: A Historical Overview”, Journal of Democracy 7 /2
(1996): 57.

42 Davut Dursun, Siyaset Bilimi, 3. Baski (istanbul: Beta, 2006).

43 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 35.

44 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 72-73.

45 Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, 45.
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Gazzall'ye gore Allah'in yoneticiye liitfettigi liderlik nimeti istisnai bir nimettir ve
“hakkiyla deruhte eden sonsuz bir saadete kavusur.” Gazzali, yoneticiye sunulan firsatin istis-
nai karakterini ve ulasacagli mertebeyi hadislerle a¢iklar: “Liderin bir giinliik adil davranisi
yetmis yillik ibadetten daha istiindiir” ve “Allah amel bakimindan adil ydneticiyi, biitiin hal-
kin ameline denk olarak semaya yiikseltecektir.”46 Toplumun ihtiyaglarin1 gidermek nafile
ibadetlerden iistiindiir ve bu nedenle yonetici eger toplumun bir ihtiyaci varsa nafile ibadetle
bile mesgul ise o ibadeti terk edip o ihtiyaci gidermelidir.47 Allah, peygamberlerle yoneticileri
diger insanlara tistiin kilmistir.48 Rosenthal’a gore, Gazzali’de “adalet iizerine kurulan imame-
tin, en ytice ibadet bi¢imi oldugu sonucu ¢ikar.”49

Adil yoneticilik nasil bir istisnai nimetse, zalim yoneticilik de istisnai bir cliriimdiir ve
ayni oranda ceza ile karsilik bulacaktir. Gazzali yine hadislerle adaletten uzak yoneticinin kar-
silasacagl cezanin agirhgim ortaya koyar: “Insanlarin... Allah’a en sevimsiz ve O’'na en uzak
olani zalim yoneticidir” ve “Kiyamet giinlinde en siddetli azaba ugrayacak olan zalim yoneti-
cidir.”5% Yonetici, hem kendi yaptigi zulimden hem de kendisine bagh devlet gorevlilerinin
zulmiinden sorumludur. Gazzali, yéneticinin davranislarinin diger gorevlilere ve halka 6rnek
teskil edecegi gerekcesiyle bu tiir bir yiikiimliiligii de yoneticiye yiikler.51

Benzer sekilde Nizamiilmiilk (6. 485/1092) de ahirette yoneticinin idaresi altindaki
kiiciik-biiyiik tiim adaletsizliklerden sorumlu tutulacagini soyledikten sonra yoneticinin so-
rumlulugunun ne kadar agir oldugunu islam toplumunda adaletin timsali sayillan Hz. Omer’e
atfedilen bir kissa ile agiklar: Hz. Omer 6liim déseginde iken, oglu Abdullah babasina kendisini
bir daha ne zaman gérebilecegini sorar. Hz. Omer, ahirette tekrar gériiseceklerini sdyleyince,
Abdullah daha erken goriismek istedigini dile getirir. Hz. Omer ogluna, éliimiinii miiteakip
“Birinci olmadi ikinci, o da olmadi ii¢lincii gece beni riiyanda goreceksin” diye cevap verir.
Abdullah, babasini 6liimiinden ancak on iki y1l sonra riiyasinda goériir ve neden bu kadar uzun
stirdiigiinii sorar. Hz. Omer, oglu Abdullah’a “Bagdat civarinda harap halde bir képrii var idi,
gorevliler de onarimini ihmal etmisler idi, bir koyunun da ayagi oradaki bir delige denk geli-
vermis de kirilmis. Simdiye degin onun davasiyla mesgul idim” diye karsilik verir.52

2.2. Siyasetnamelerde Adil Yonetimin Zorunluluguna Yonelik Kisisel Cikar Argiimani

Gazzali, dini arglimanin sinirliliginin acikea farkindadir. Tiim uhrevi miijdeler ve kor-
kutmalar yoéneticinin iman sahibi olup imaninin geregini yerine getirmesi durumunda ise ya-
rar. Aksi takdirde dini argiiman etkisizdir: “Bu haber ve hikayeler birer ibrettir... fayda geti-
ricidir, imanlari varsa etkileyicidir.”53 Bu nedenle Gazzali, detayli dini argiimandan sonra Mii/-
kiin Sultanlarina bashikli eserinin “Adalet ve Siyaset” alt-baslikli béliimiinde kisisel ¢ikar ar-
glimanina miiracaat eder ve hiikiimdara su soruyu sorar: “Bir yoneticinin iktidarda kalmasj,
iilkesinin bagimsiz bir hayata sahip olmasi neye baghdir?”54 Bu soru, adil olmayan y6neticinin
nihai ¢ikarini ifsa eder, zira dini argiimani dikkate almayacak yonetici ancak kisisel ¢ikarina
miiracaatla ikna edilebilir. Gazzall sorunun cevabinin adil idare oldugunu sdyler. ister ahiret
miikafati i¢in olsun isterse diinyevi sohret icin olsun cevap aynidir: Adil yonetim. Diger bir
ifadeyle, hem erdemli yonetici hem de nefsinin arzularina tabi olan yonetici, hedefleri farkl
olsa da, hedeflerine ayni aragla ulasabilirler. Yoneticinin hem iilkesinde hem de uluslararasi
alanda giiclii olabilmesi adil idareye baghdir: Yonetici “halki arasinda zuliim ve iskenceyi kal-
dirir, onlara adil davranirsa topraginda hiikiim ferman olur ve biitiin diismanlarina galebe

46 Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, 46-47.

47 Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, 69.

48 Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, 79.

49 Rosenthal, Ortacag’da Islim, 61.

50 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 47-48.

51 Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, 60,77, 83, 129.

52 Nizamiilmiilk, Siyasetname, trc. Mehmet Taha Ayar, 14. Baski (Istanbul: Tiirkiye [s Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2018), 16.

53 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 67.

54 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 95.
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calar.”s5 Zalim idare ise tam tersi sonuglar doguracaktir. Hem iilke icerisinde devletin giicii
zayiflayacak, yonetici halkina giivenemedigi gibi ondan endise edecek hem de uluslararasi
alanda zayif diisecektir: “... tilkeniz harap olur, halkiniz fakir diiser, o zaman siz harap bir til-
kenin baskani ve diigkiin bir halkin hakimi olursunuz. Diinyada isminiz koti kalir.”56

Kisisel ¢ikar argiimani Maverdi’de cok daha detayli bicimde bulunur. Maverdi, /s-
lam’da Diinya ve Din Edebi (Edeb’lid-Diinya ve’d-Din) baslikli eserinin Dordiincii B6limii'ne
insan fitrat1 (dogasi) ve devlet yonetimine dair aciklamalarla baslar: insan dogasi, insan icin
toplumsal yasamin zorunlulugu, toplumsal diizen ve istikrarin gii¢lii otoriteye olan ihtiyaci ve
yoOneticinin nitelikleri gibi konulari ele alir.57 Bu béliimiin “Diinyay1 Diizenleyen Kaideler” alt-
bashiginda ise kisisel ¢ikar arglimaninin miilkemmel bir 6rnegi bulunur. Maverdi alt1 kaide s1-
ralar: “Insanlarin, hiikiimlerine tam olarak uydugu din; muktedir sultan; herkese uygulanan
yaygin adalet; genel emniyet; genis emel; devamli bolluk ve ucuzluk.”s8

Maverdi'ye gore adalet, toplumda bir seri olumlu diisiince ve davranisa neden olan en
temel faktordiir. Ayni sekilde adaletsizlik de bir dizi olumsuz diisiince ve davranisa yol acar.
Adil idare toplumda bir yandan ydneticiye karsi sevgi ve “devamli itaate” yol agarken5? diger
taraftan da insanlar arasinda sevgi, dostluk, emniyet ve dayanismanin yayginlasmasina neden
olur.60 “Adalet ve insaf oldugu miiddetge insanlar arasinda dostluk ve baris devam eder.”61
Adil idare insanlarin mutluluguna yol acar ve sahip olduklari seylerden “emniyet” icerisinde
ve goniil rahatligl ile yararlanmalarina imkan saglar.62 Bu nedenle toplumun devlete ve yone-
ticiye itaati korkuya dayali olmamalidir, korkuya dayali itaat ¢iiriik bir temele dayanir ve iize-
rine gii¢lii bir devletin insas1 miimkiin degildir, zira “bu {ilkeler daha ¢ok karisiklik ve ihtilal-
lere maruz kalirlar.”63 Adil idare toplumda devlete karsi samimi itaate ve hatta sevgiye yol
actig1 gibi bireyler arasinda devlete karsi olumsuz goriislerin ve tutumlarin ortaya ¢ikmasini
da engeller. Boylece hem halk yoneticiden emin olur hem de yonetici halktan emin olur. Hz.
Omer adaletle hiikmettigi icin, “pervasiz ve miitevazi bir sekilde disarida” yatip “emniyet ice-
risinde” uyuyabilmistir.64 Halkin devlete, devletin de halka giiveni toplumsal diizen ve huzu-
run en masrafsiz ve zahmetsiz yoludur. Toplumsal giivenin yaygin olmasi bir toplumda dev-
letin zecri tedbirlere miiracaatim gereksiz kilarak kamu maliyesinin yilikiini azaltir.65
Maverdi, iskender’e dair bir meselle adaletin gii¢c kullanimina ihtiya¢ birakmaksizin halkin
goniillii itaatini saglayacagini érneklendirir: iskender, hitkemaya “Adalet ile kahramanliktan
hangisi iistlindiir?” diye sorunca hiikkema sdyle cevap verir: “Adalet yerine getirilirse kahra-
manliga gerek kalmaz.”66

Maverdiadil idarenin bireyler arasinda ve devletle toplum arasinda meydana getirdigi
giiveni “genel emniyet ve giiven”67 olarak adlandirir: “Onunla nefisler huzur bulur; gayretler
gelisir; sugsuzlar barinir ve zayiflar tinsiyet bulur. Ciinkii korkanin rahati ve ¢ekinenin huzuru
olmaz.”68

55 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 80.

56 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 100.

57 Maverdi, £deb id-Diinya ve’'d-Din, 191-198.

58 Maverdi, £debtid-Diinya ve'd-Din, 199.

59 Maverdi, Edeb%id-Diinya ve’d-Din, 205, 207, 209.

60 Maverdi, Edeb%id-Diinya ve’'d-Din, 209-2010, 217.

61 Maverdi, Edeb7id-Diinya ve’'d-Din, 210.

62 Maverdi, Edebid-Diinya ve’'d-Din, 198.

63 Maverdi, Edebid-Diinya ve’'d-Din, 210.

64 Maverdi, Edebid-Diinya ve’d-Din, 205, 207, 209.

65 Bu konuda bk. Robert D. Putnam, Making Democracy Work: Civic Traditions in Modern Italy (Prin-
ceton: Princeton University Press, 1993), 167.

66 Maverdi, Edeb%id-Diinya ve'd-Din, 210.

67 Glinlimiiz sosyal sermaye teorisinin diliyle “yaygin toplumsal giiven.” Bu konuda bk. Putnam, Making
Democracy, 1993.

68 Maverdi, Edeb%id-Diinya ve'd-Din, 215.
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“Genel emniyet ve gliven” ise insan fitratindaki kazanma arzusunu, Maverdi'nin ifade-
siyle “genis emeli”, harekete gecirir: Genis emel “insanlarin kalbine Allah tarafindan diinyanin
imari kastiyle atilmis olan” kazanma, refahini artirma ve bolluk icerisinde yasama arzusudur.
Genis emel “insan omriniin kifayet etmedigi seyleri kazanmaya, hayatta elde edilmeleri
umulmayan diinya arzularini gerceklestirmeye insanlar tesvik edecek derecede genistir.”
Omrii agsacak kadar genis olan insan dogasindaki kazanma arzusu olmasayd: “herkes giiniin
ihtiyaclarini hazirlamakla yetinip yarina bir sey tedarik etmezdi” ve diinya hayatinin her ala-
ninda gozlemledigimiz gelisme miimkiin olmayacagi icin diinya “bir harabe” olurdu.6®

Maverd?'de 6mri asan genis emel, insan fitratindaki kazanma arzusudur ve nihai asa-
mada topyekiin toplumsal gelismenin itici giiciidiir. Omrii asan, uzun ve genis emelle hareket
eden bireyler canli ve iiretken bir sosyo-ekonomik ve kiiltiirel hayata yol acar ve diizen ve
istikrari temin etmis miireffeh bir toplum ortaya ¢ikar. Maverdi'ye gore refahin yayginlasmasi
hem bazi toplumsal sorunlari ortadan kaldirir hem de bazi toplumsal erdemleri tesvik eder.
Refah “zenginler ile fakirler arasindaki dengesizligi” azaltarak yoksulluktan kaynaklanan “ha-
sed ve diismanligl” engeller... insanlar arasinda yardimlasma ve dayanisma ¢ogalir... bolluk
ve ucuzluk zenginligi ve zenginlik de comertlik ve emniyeti” getirir.’0 Adalet ve giiven sonu-
cunda “insanlar arasinda sevgi, ... yéneticilere kars1 devamh itaat hasil olur. Ulke imar olur.

Mal ve servet gelisir. Nesil artar. [Yonetici] de makamindan emin olur.”71

Bu iiretken toplum safhasindan sonra ise meshur Adalet Dairesihin devami gelir.
Uretken toplum, devlet maliyesinin giiclii olmasina, gii¢lii maliye giiclii orduya ve giiclii ordu
da giiclii devlete imkan saglar. Islam siyasal diisiincesinde adalet dairesi yaygin bicimde as-
linda daha kisa bir formiille tekrarlanir: Adalet gii¢lii maliyeye, gii¢lii maliye gii¢lii orduya ve
giiclii ordu da gii¢lii devlete yol acar.72 Maverdi'de ise standart adalet dairesi formiiliinden
daha kapsamli bir adalet dairesi formiilii vardir. Maverdi'de zincirin halkalar1 tamamlanir ve
adalet dairesinin temeli olan adaletin, bireysel psikolojide meydana getirdigi degisimden yay-
gin toplumsal giivene ve kazanma arzusuna kadar standart formiilde atlanan kisimlar da or-
taya konur. Maverdi, adil idarenin yaygin giivene, yaygin giivenin émrii asan/uzun ve genis
emele [kazanma arzusu], 6mrii asan/uzun ve genis emelin liretken ve dolayisiyla miireffeh
bir topluma, iiretken toplumun ise gii¢lii maliye, gii¢lii ordu ve giiclii devlete yol agacagini
detaylica ortaya koyar.”3

Maverdi’'de adalet bir dizi olumlu duygu ve davranisi harekete gecirerek miireffeh, hu-
zurlu ve {iretken bir topluma ve giiclii bir devlete yol agarken adaletsizlik de bir seri olumsuz
duygu ve davranisi harekete gecirerek devleti ve toplumu felakete siiriikler. Maverdi'ye gore,
“insanlarin... emniyetlerini ortadan kaldiran bir seyden daha zararlh bir sey yoktur” ve “diin-
yanin diizeni bozuk olursa insanlarin gérecegi nimet, i¢lerine sinmedigi gibi, maruz kalacak-
lar1 felaket de pek aci tesirler birakir.”74 Nasil ki yonetici adil iken halk onu sevip goniillii ola-
rak itaat etmisse adaletsiz oldugunda da tam tersi siire¢ tetiklenmis olacaktir: “Yonetici ha-
yirli olunca halki onu sever ve o da halkini sever. Serli olunca da kendisi halkin1 sevmez ve
halki da kendisini sevmez” ve “Hiikiimdar adaletten vazgecince, halk da ona itaat etmekten
vazgegcer.” Itaatsizlik ise “dehsetli musibetleri celbeder.”75

6  Maverdi, Edeb%id-Diinya ve'd-Din, 218-219.

70 Maverdi, Edebid-Diinya ve'd-Din, 217.

71 Maverdi, Edebid-Diinya ve’'d-Din, 209.

72 Keskintas, Adalet, Ahlik ve Nizam, 152-156.

73 Adalet dairesinin nasil anlagilmasi gerektigine dair alternatif bir yorum Liitfi Sunar tarafindan yapihr.
Sunar, adalet dairesinin halki hiikiimdara kars: giiclendirdigini ve yoneticinin mesruiyetinin halka
refah saglamasinda da bagh oldugunu ileri siirer. Bk. Sunar, “Patrimonyalizmin Gélgesinde islam Si-
yasal Sisteminin Anlasilmasi Sorunu”, 349-353.

74 Maverdi, Edebid-Diinya ve'd-Din, 198.

75 Maverdi, Edeb’id-Diinya ve'd-Din, 207-211-212.
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Bu safhadan sonra, adil olmayan idarenin genel olarak iki temel sonucu olacag: vur-
gulanir: Birincisi, “genel emniyet ve giiven” olmadig i¢in Allah’'in insanlarin dogasina/fitra-
tina koydugu dmrii asan, uzun ve “genis emel” ya da kazanma arzusu harekete gecmeyecek
ve tam tersine insanlar korku ve kaygi icerisinde, yarinlarindan emin olmaksizin ve emekle-
rinin karsiligin1 géremeyecekleri endisesiyle yasayacaklardir. Maverdi’ye gore “korku ve en-
dise, insanlari islerini gormekten ve miistakil tasarruflardan men’edecegi ve beseri ihtiyacg-
larin ve biitlin insanhigin nizaminin bagh bulundugu gerekli maddelerin temininden alikoya-
cagindan,”7¢ toplumun gerek ekonomik gerekse diger alanlarda calismayi terk etmesi iilkenin
ekonomik tiretimini ve toplumsal gelismesini diisiirerek sefalete ve geri kalmishga yol aca-
caktir. Ozellikle iktisadi {iretkenligin diger tiim toplumsal faaliyetlerin ihtiya¢c duydugu maddi
kaynagi temin ettigi diisliniiliirse bireylerin 6mrii asan genis emellerinin harekete gegcmemesi
topyekiin bir toplumsal ¢okiise yol acacaktir. Halk fakirlige ya da kit kanaat gecime mahkiim
olurken devlet de sagliktan kiiltiire, imardan savunmaya kadar tiim alanlarda ihtiya¢ duy-
dugu kaynag elde edemeyecektir. Adil idarenin sonucu olan “bolluk ve ucuzluk insanlarin
salahini nasil temin ediyorsa” adil olmayan idarenin yol actig1 “kitlik da o nispette fesad se-
beplerini ve ortamini hazirlar.”?7 Maverd{'ye gore “zuliim kadar diinyay1 kisa zamanda harap
eden ve insanlarin vicdanini bozan bir sey yoktur.”78

ikinci sonug, devleti inkiraza ugratacak isyanlar, anarsi ya da i¢ savas ihtimalidir. Ada-
letsizlik sadece toplumla devlet arasinda giivensizlige ve diismanliga yol acmakla kalmaz ayni
zamanda toplumu kendi icerisinde de parcalanmaya ve ihtilafa siirtikler. Devletin giicii ve
bekasi genel emniyeti ve genel emniyete bagl olan siirekli bollugu ve toplumsal gelismeyi
temin eden adil yonetime bagli oldugu i¢in kotii idare, hem insanlar1 birbirlerine diisiiriir hem
de toplumla yodneticiyi karsi karsiya getirir ve iilkenin helakine sebep olur. Nihayetinde ise,
yonetici hem kendi toplumundan endise edecek hem de uluslararasi alanda devleti zayif dii-
secektir. Bu da yodneticinin kisisel ¢ikarina aykiridir. Maverdi'nin yéneticiye dersi aciktir:
“Adaletsizlikten daha zararl bir sey olmadig1 gibi, adaletten daha faydal bir sey yoktur.”79
Kac¢inilmaz son ise yoneticinin devletini/iktidarini yitirmesidir: “Miilk, kiifiirle devam edebi-
lir; zuliimle devam etmez.”80

3. SIYASETNAME GELENEGININ MODERN iZDUSUMU OLARAK HOBBES'UN SIYASET
TEORISI

Stinni ulemanin kisisel ¢ikar argiimanina oldukc¢a benzer bir argiiman, modern siyaset
felsefesinin kurucularindan Hobbes’un (6. 1679) otorite, itaat ve iyi idare anlayisinda da go-
riliir. Hobbes’un, devletin gerekliligini agiklamak icin gelistirdigi devlet dncesi kurgusal bir
donem olan doga halinden savas haline siiriiklenen bireyler; diizen, istikrar ve giivenligi te-
min etmesi icin olaganiistii yetkilerle donattiklar1 Leviathan (Monark/Hiikiimdar) araciligi
ile savas halinden kurtulur ve bir topluma doniistir.8! Bireyler, toplumsal diizen ve giivenligin
saglanmasi sartiyla mutlak itaatle ylikimliidiir, ¢linki “itaatin amaci korunmadir,”82 fakat
tiim gliciin elinde toplandig1 Leviathan’t adaletle yonetmeye ne ikna edecek ve adil olmadig1
takdirde ne yapilabilir? Stinni modelde oldugu gibi Hobbes’'un yoneticisinde de tiim devlet
giicleri toplanmistir (giicler birligi) ve bu giicli sinirlayacak herhangi bir kurumsal diizenleme
tasarlanmamustir. Dahas1 Hobbes toplumsal istikrar ve giivenlik agisindan giicler birligini ve
devlet yetkilerinin monarkta toplanmasini 6zellikle liizumlu goériir ¢linkii “egemen giiclin b6-

76 Maverdi, Edebid-Diinya ve’'d-Din, 215.

77 Maverdi, Edebid-Diinya ve’'d-Din, 218.

78 Maverdi, Edebid-Diinya ve’'d-Din, 209.

79 Maverdi, Edeb"id-Diinya ve'd-Din, 215.

80 Maverdi, Edeb%id-Diinya ve'd-Din, 211.

81 Thomas Hobbes, Leviathan, trc. Semih Lim, 2. Baski (Istanbul: YKY, 1995), 92-96.
82 Hobbes, Leviathan, 131-138, 162.
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liinmesinin” (gli¢ler ayriliginin) devleti ortadan kaldiracagini diisiiniir: “...karsilikli olarak bo-
liinmiis glicler birbirini yok eder.”83 Giigler ayrilig1 ve devlet giiciinii sinirlayacak kurumsal
diizenlemeler 6nce kurumsal agidan pargalanmis olan devlet iktidarinda sonra da toplumda
ihtilafa ve anarsiye yol acacag i¢in reddedilir. 84 Gorildiigi iizere Hobbes’'un giicler birligini
mesrulastirma tarzi, Siinni siyasal diisiinceye benzer bir mantiga sahiptir.

Hobbes’un karsilastigi ikilem, Stinni ulemanin ikileminin benzeridir: Yoneticinin ada-
letsiz oldugu gerekgesiyle otoritenin mesruiyeti sorgulanamaz, zira mesruiyetin kaynag dii-
zen ve giivenliktir, adalet degil.85 Dolayisiyla diizen ve giivenligi temin eden ama adil olmayan
yoOnetici sorunu Hobbes'un da sorunudur. Hobbes, bu sorunu ele alirken aynen Siinn{ diisi-
niirler gibi ilk sathada i¢ savas ve anarsinin insanlarin karsilasabilecegi en kotii durum oldu-
gunu hatirlatarak onlar1 6ncelikle mutlak itaatin lliizumuna ikna etmeye ¢alisir.

Hobbes’un otoriter modelinin (gii¢li otorite) geri plani, genel olarak Avrupa’da ve
6zel olarak Ingiltere’de yasanan dini ve ideolojik kaynakli i¢ savaslardir. Hobbes hem 1618-
1648 yillar1 arasinda cereyan eden, Otuz Y1l Savaslari olarak adlandirilan ve Avrupa’da biiyiik
bir yikima yol agan mezhep savaslarina hem de 1642-1651 yillar1 arasinda yaganan ingiliz i¢
Savasi’na sahit olmustur. Hobbes i¢ savasi ve anarsiyi serlerin en siddetlisi olarak goriir ve
bireylere ehven-i ser olan otoriter yonetime/Leviathan'a mutlak itaati tavsiye eder: “Her-
hangi bir yonetim bi¢iminde... halkin basina gelebilecek en biiyiik kotiiliik” i¢ savas ve anar-
sidir.8¢ “Boyle bir savasin getirdigi sikintilar” alt baghginda bireylerin karsilasacaklar1 ortami
Hobbes sdyle tarif eder:

“Boyle bir ortamda ¢alismaya yer yoktur; ¢linki ¢alismanin karsiligi belirsizdir ve do-
layisiyla topragin islenmesine de yer yoktur; ne denizcilik, ne deniz yoluyla ithal edilecek mal-
larin kullanilmasi, ne rahat yapilar... ne yeryiizii hakkinda bilgi... ne sanat, ne yazi, ne de top-
lum vardir. Hepsinden kotiisii, hep siddetli 6liim korkusu ve tehlikesi vardir ve insan hayati
yalniz, yoksul, koti, vahsi ve kisa stirer.”8?

Hobbes'un modelinde de kirk yillik zuliimle idare, savas durumundan daha iyi gozii-
kiir. Yine Maverdi ve Gazzali'de oldugu gibi Hobbes’ta da yoneticinin “mesruiyeti iktidara ge-
lis biciminde degil kendisine itaat edenlere etkin bicimde koruma/giivenlik saglayip saglama-
digindadir.”88 [taatin amaci ve Leviathan’in mesruiyetinin kaynag diizen ve giivenlik oldugu
icin, adaletin olmadig1 ortamda degil, diizen ve giivenligin olmadig1 bir durumda Leviathan’in
varlik sebebi ortadan kalkar ve halkin itaat ylikiimliiliigii diiser. Hobbes, “Uyruklar hangi du-
rumlarda egemenlerine itaat borcundan kurtulurlar,” alt-basliginda “Uyruklarin egemene
olan ylikiimliliigliniin, egemen uyruklari... koruyabildigi... siirece” devam edecegini sdyler.89
Diger bir ifadeyle “koruma yoksa itaat de yoktur.”90 Varlik nedeni ortadan kalktig i¢in de yo6-
netici iktidarini/devletini kaybeder. Bu sonug yoneticinin kisisel ¢ikarina aykiridir. Yonetici-
nin ¢ikar1 iktidarinin devam etmesidir. Rasyonel ve ¢ikarci insan dogasi hem y6netilenin hem
de yonetenin davranislarini belirledigi icin Hobbes, olaganiistii yetkilerle donatilmis olsa bile
Leviathan'in iktidarinin kaynagi olan diizen ve giivenligi saglamaya ¢aba gosterecegini varsa-
yar. Dahasi, Hobbes, ¢ikarci dogaya sahip yoneticinin sadece otorite sahibi olmakla yetinme-
yip ¢cikarmi (iktidarini1) daha da ¢ogaltmanin en etkin yolu olan adil idareyi tesis etmeye de
caba gostereceginden endise etmez, zira “egemenin giicli ve gérkemi uyruklarinin refah ve
sagligindan gelir.”91 Hobbes'ta da Siinni siyasal diisiincede oldugu gibi, toplumsal huzur ve

83 Hobbes, Leviathan, 229.

84 Hobbes, Leviathan, 136.

85 Hobbes, Leviathan, 162.

86 Hobbes, Leviathan, 138.

87 Hobbes, Leviathan, 94-95.

88 Sharon A. Lloyd ve Susanne Sreedhar, “Hobbes’s Moral and Political Philosophy”, The Stanford Encyc-
lopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta, Erisim: 15 May1s 2019, https://plato.stanford.edu/archi-
ves/spr2019/entries/hobbes-moral/>.

89  Hobbes, Leviathan, 162.

9%  Lloyd ve Sreedhar, “Hobbes’s Moral”, 2019.

91 Hobbes, Leviathan, 138.
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refah iktidarin garantisidir ve bu huzur ve refahr miimkiin kilan tayin edici faktor adil yone-
timdir. Cikarci insan dogasi varsayimindan hareketle her yoneticinin iktidarini sadece koru-
makla yetinmeyip ayni zamanda giiclendirmek de isteyecegi dikkate alinirsa Hobbes nihai
asamada yoneticinin, toplumun sadece diizen ve giivenligi ile yetinmeyip huzur ve refahi i¢in
tayin edici faktor olan adil yonetimi benimseyecegini diisiiniir. Bu nedenle Hobbes’un teori-
sinde istikrarin ve giivenligin asli temeli kurumsal diizenlemeler degil hem yonetilenlerde
hem de yonetende sabit olan ¢ikarci insan dogasidir. Siinni diisiintirler gibi Hobbes da yone-
ticinin kotl yonetimi ihtimaline karsi nihai ¢6ziimii kurumsal diizenlemelerde degil insan do-
gasida bulur ve yoneticinin kisisel ¢ikarina hitap eder.

Hobbes, Siinn{ siyasal diisiinceden, erdemli/ahlakli olmanin adil yénetime katkisi ola-
cagl iddiasinda farklilik gosterir. Hobbes’a gore insan, dogasi geregi ahlaki kapasiteye sahip
olmadigl icin gerek yonetilenlere gerekse yoneticilere ahlaki/dini tavsiyelerde bulunmanin
bir faydasi yoktur.92 Siinnf siyasal diisiincede ise dini argiiman sadece nefsini yenebilen y6-
neticilerde etkilidir. Dolayisiyla, kisisel ¢ikara miiracaat, gerek Siinni siyasal diisiincede ge-
rekse Hobbes’ta adil yonetim i¢cin hem nihai ¢6ziim hem de ortak zemindir.

SONUC

Ana hatlar itibariyle okuyucuda bikkinlik olusturacak sekilde ayni mesellerin ve
dini/ahlaki tavsiyelerin timitsiz bigcimde asirlarca tekrarlandig1 izlenimi birakabilecek olan
siyasetnamelerin adalet problemine dair dini argiimana ilaveten oldukea giiclii ve ikna edici
ikinci bir ¢6ziime sahip oldugu agiktir. Siyasetnamelerde mevcut olmakla birlikte ilgili litera-
tiirde ihmal edilen ikinci yaklasim kisisel ¢ikara dayali olup, kurumsal diizenlemelerin eksik
oldugu bir baglamda adil idareyi temin etme ag¢isindan kayda deger bir ¢o6ziimdiir.

Kisisel ¢cikar argiimaninda, erdemli olmayan ve bu nedenle zorunlu olarak uzun vadeli
cikarini goz ardi eden zalim hiikiimdar 6rneginde dini duygularina degil, diinyevi miilk ve
sohret pesinde oldugu icin kisa vadeli diinyevi ¢ikarina hitap edilmekle isabet edilmistir. Nef-
sine tabi hiikiimdardan uzun vadeli ¢ikarina -ahiretteki 6diillendirmeye- gére davranmasi
beklenemeyecegine gore, onun kisa vadeli ¢ikarina -devletinin gii¢lii olmasi ve kendi nesline
aktarma arzusuna- gére davranmasini beklemek suretiyle adil yonetimin tesis edilmesini tes-
vik etmek olduk¢a makul bir yaklasimdir. Bu yaklasim modern siyasal teorinin kurucularin-
dan Hobbes 6rneginde gosterildigi lizere Stinni siyasal diisiince ile de sinirli degildir.
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